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Abstract 
The issue of understanding and the nature of poetry is an ancient issue that has occupied the minds of 
researchers. In the philosophical tradition of the West, from Plato and Aristotle on the one hand, and in the 
tradition of the East, from Al-Farabi and Ibn Sina to the present day, many negative and positive views have 
been raised about the nature and understanding of poetry. Among the Iranian philosophers who have had a 
philosophical view of poetry and poets in the contemporary period is Ahmad Fardid. Fardid is influenced by 
three sources in his attitude toward poetry: the wisdom of Anas, the mysticism of Ibn Arabi, and the thoughts of 
Heidegger. On this basis, he divides history into five periods: the day before yesterday, yesterday, today, 
tomorrow, and the day after tomorrow. The days before yesterday and the day after tomorrow are considered 
ideal periods for Fardid due to their divine origin and purpose but the other periods do not receive much 
credibility and importance in his view. In his opinion, with the passage of time and distance from the history of 
the past, language has departed from its divine origin and has been degraded into a tool and means. Therefore, 
because classical poets, such as Hafez, Rumi, Jami, and Shabestari, provide humans with the opportunity to 
return to the history of the past and revive the history of the future through the use of allusive language, poetry, 
and poets are considered his ideals. In addition, the poetry of these poets, in order to extract wisdom, plays a role 
as a liberating force for humans from the era of hardship, and even in the era of modernity. They give a message 
of hope toward the future against nihilism, but in the new era, with the emergence of metaphysics and the field 
of the ego, poetry and poets have lost their ancient role and mission. Accordingly, poets such as Nimayoshij, 
Sohrab Sepehri, Forough Farrokhzad, Shamloo, etc., because their poetry is based on the soul of the poet and the 
language of the phrase, do not find respect and credibility in Fardid's eyes and heart; hence, Fardid expels 
modern poets from his virtuous city. 
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Introduction 

Literaturists, philosophers, logicians, etc. have been expressing their views and definitions of poetry since the 

distant past, both in the West and in the East. Meanwhile, philosophers have always had a negative or positive 

view of poetry and poets such as the conflict between philosophy and poetry with Plato's critical approach to 

poetry and poets in the Republic (Rosen, 2019, pp. 29-61) to the restoration of the dignity of poetry and poets by 

his student Aristotle with a different perception of imitations in the history of Western philosophy, which has 

been and continues to be the focus of researchers. Sir Philip Sidney, Shelley, Coleridge, Nietzsche, Hegel, and 

Schlegel have spoken in defense of poetry or the harmony of philosophy and poetry. 

An important point in the writings that have defended poetry has been, first of all, its educational and moral 

dimension and, subsequently, its aesthetic nature (Baloo, 2020, pp. 97-98). In addition, in the philosophical 

sources of the Islamic field, Islamic philosophers have examined the nature and essence of poetry with four 

approaches: psychological, epistemological, educational-moral, and aesthetic (Zarghani, 2011, p. 31). In the 

twentieth century, philosophers such as Heidegger and Badiou, etc. had a positive view toward poetry. “These 

philosophers not only do not view poetry as a source of doubt in gaining knowledge, but they consider it a 

fundamental epistemic act in confronting existence and view it as a serious and efficient activity in the 

intellectual and cultural-social life of man” (Fotouhi, 2022, p. 157). In the contemporary philosophical tradition 

in Iran, Iranian philosophers have also spoken about poetry. 

 

Review of Literature 

Fardid is considered one of the first Iranian philosophers of the modern era who, under the influence of 

Heideggerian views and Islamic mysticism, has reached his own unique approaches to poetry. Although he is 

one of the influential intellectual figures in contemporary Iranian history, he did not publish any works during 

his long life. After him, works such as A New Look at the Principles of Human Wisdom by Ma'aref (2001), 

Farhi's Visit and the Conquests of the End Times by Madadpour (2022), and The Views and Beliefs of Sayyid 

Ahmad Fardid (Fardidi’s Vocabulary) by Dibaj (2007) were written about his thoughts and views. 

According to the studies we have conducted, no independent research has been conducted in the form of a 

book or article about Fardid’s views on poetry. However, it is worth mentioning that Kordi (2013) in his book 

Our Heideggerian Poetry dedicates the section on the Fardid-Heidegger puzzle to the philosophical analysis of 

Fardid as a controversial subject. In the opinion of the author of this book, Fardid praises Hölderlin’s poetry but 

is not seduced by it. He tries to look for its Middle Eastern equivalents, including Hafez. 

 

Methodology 
This research has been conducted using a descriptive-analytical method. Before we discuss and explain Fardid's 

views on poetry and poets, we must first have a clear understanding of his intellectual foundations and his 

understanding and definition of language and history, so that with such assumptions, we can move on to the time 

of poetry and poets in Fardid's intellectual system - if such an interpretation of Fardid is correct. 

 

Results 

Fardid's definition and perception of the nature of poetry and poets are organized under the influence of his 

intellectual sources, namely a combination of Heidegger's perspective, Ibn Arabi's theory of the science of 

names, and Anas's wisdom. Based on three principles of thought, Fardid divided history into five periods: the 

past, yesterday, today, tomorrow, and the day after tomorrow, and among them, he considers the historical 

period before and after tomorrow to be the most golden historical period. In the history after tomorrow, we will 

witness the revival of the good names of God and kindness and justice, which originate from the historical period 

before and after tomorrow. However, the historical periods of yesterday, today, and tomorrow are times of 

hardship and nihilism due to the subjectivity of the ego, Westernization, and tyranny. 

Following Heidegger and the teachings of the mystical tradition, Fardid envisions language beyond its system of 

signs and communications from an ontological perspective. He believes that in the history of a single nation, language 

was inspired by its divine nature to man, but after the history of the single nation, language has departed from its divine 

and inspired state by moving away from the divine realm. Fardid, in his search for the lost language, finds his lost one 

in the poetry of some classical poets. Poets whose poetry, due to its reliance on the language of reference and the 

inclusion of wisdom as a means, provide a way to move beyond the chaotic and ambiguous language of today and 

reach the inspired language of the single nation period in the afterlife of history, and both make the realization of truth 

possible in their light and help save people in the era of hardship. Therefore, classical poets such as Rumi, Shabestari, 

Hafez, and Jami have a special place in Fardid's ideal city. In contrast, the poetry of modern poets such as Nimayoshij, 

Sohrab Sepehri, Forough Farrokhzad, Shamloo, etc., because they are based on egotistical ego, egocentric originality, 

and language devoid of meaning, do not find a way to individual utopia. 



 

 

 

 

 

 
 مقاله پژوهشی
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 چکیده 
مسئلة شناخت و ماهیت شعر موضوعی دیرینه است که اندیشمندان جهان را به خود مشغول داشتهه استتد در ستنت فلستری اترا از افو تون و       

های سلبی و ایجتابی زیتادی مطتر     سینا تا عصر حاضر در باا ماهیت و شناخت شعر دیدگاهسو، و در سنت شرق از فارابی و ابنارسطو از یک

ان فیلسوفان ایرانی که در دورۀ معاصر نگاه فلسری به شعر و شاعران داشهه، احمد فردید استد فردید در نگرش خویش نسبت به شده استد از می

اساس، تاریخ را به پنج دورۀ پریروز، دیروز، های هایدگری استد وی براینعربی و اندیشهتأثیر سه آبشخورِ: حکمت انسی، عرفان ابنشعر تحت

شتوند  امتا   های آرمانی فردیتد محستوا متی   دلیل خاسهگاه و اایت الهی، دورهفردا، بهکندد دورۀ پریروز و پسفردا تقسیم میپسامروز، فردا و 

گترفهن از تتاریخ پریتروز، زبتان از     بته گششتت زمتان و فاصتله    یابندد در نظر وی، باتوجته های دیگر در نگاه وی چندان اعهبار و اهمیهی نمیدوره

دلیل اینکه شاعران کوسیک، افرادی همچون حتاف،،  صورت ابزار و وسیله تنزل پیدا کرده استد بنابراین، بهخود خارج شده و بهخاسهگاه الهی 

کننتد، شتعر و شتاعران    فردارا برای انسان فراهم متی مولانا، جامی و شبسهری با زبان اشارت، امکان بازگشت به تاریخ پریروز و احیای تاریخ پس

عسترت   بختش انستان از دورۀ  مثابته نیتروی رهتایی   دلیتل دربرداشتهن حکمتت، بته    شوندد همچنین، شعر ایتن شتاعران بته   سوا میآرمانی وی مح

دهند  اما در دورۀ جدید با ظهور مهافیزیتک  فردا میسوی پسانگاری بشارتی بهکنند و حهی در دورۀ مدرنیهه نیز در مقابل نیستآفرینی مینقش

استاس، شتاعرانی همچتون نیمتا یوشتیج، ستهراا       انتدد بتراین  ه، شعر و شاعران نقش و رسالت دیرین خود را از دست دادهامارداری نرسو میدان

اماره و زبان عبارت اسهوار است، در چشم و دل فردید ارج و اعهباری پیتدا  دلیل آنکه شعرشان بر مبنای نرسسپهری، فروغ فرخزاد، شاملو وددد به

 کندد ورکلی، فردید شاعران مدرن را از مدینة فاضلة خویش بیرون می رو، بهکنند  ازایننمی

 

 زبان، تاریخ، شعر، شاعران کوسیک و مدرن، فردیددهای کلیدی: واژه
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 مقدمه و بیان مسئله 

 هتا و تعریتخ ختود از شتعر    های دور هم در ارا و هم در شرق به بیان دیتدگاه ادبیان و فیلسوفان و منطقیان وددد از گششهه

فلسره و شعر بتا   زیسه کهچناناند  اندد در این میان، فیلسوفان همواره دیدگاه سلبی یا ایجابی به شعر و شاعران داشههپرداخهه

شعر و شتاعران   تیثیح اعادۀ تا( 11-93د ص ،1338 روزن،) جمهوریافو ون به شعر و شاعران در رسالة  یانهقاد کردیرو

توجّته پژوهشتگران بتوده     کتانون  درفلسرة ارا همتواره   خیدر تار ،مهراوت از محاکات یشاگردش ارسطو با تلقّ لةیوسبه

فلستره و شتعر ستخن     یهمستاز  ایت در دفتا  از شتعر،    نیز 1و شلگل 5هگل ،3چهین ،3جیکولر ،9یشل ،1یدنیس پیلید سرفاست

اند، در وهلة اوّل بُعد تعلیمی و اخوقی آن و در ادامته،  از شعر پرداخهههایی که به دفا  د نکهة حایز اهمیت در نوشههاندگرهه

(د همچنتین، در منتابف فلستری حتوزۀ استومی،      38-39، صد 1333بتالو،  استت ) شتناخهی آن بتوده   توجهّ به ماهیّتت زیبتایی  

شناسانه ماهیت و چیستهی شتعر را   اخوقی، و جمال-شناسانه، تربیهیشناسانه، معرفتفیلسوفان اسومی با چهار رویکرد روان

وددد نگاهی ایجتابی بته شتعر     8و بدیو 9چون هایدگرهمفیلسوفانی  ،در قرن بیسهم (د31، صد 1330زرقانی، اند )بررسی کرده

نگرند، بلکته آن را یتک کتنش معرفهتی بنیتادی در      نمی معرفتتنها به شعر به دیدۀ تردید درکسب این فیلسوفان نه»دارندد 

 اجهمتاعی انستان بته آن   -یتک فعالیتت جتدی و کارآمتد در زیستت فکتری و فرهنگتی        دانند و چونتان مواجهه باوجود می

ایرانتی دربتارۀ شتعر و شتاعران داد     د در سنت فلسری معاصر در ایران نیتز، فیلستوفان   (159 ، صد1301فهوحی، « )نگرندمی

هتای هایتدگری و   تأثیر دیتدگاه شود که تحتاندد فردید یکی از اولین فیلسوفان ایرانی دورۀ جدید محسوا میسخن داده

هتای  هتای ختاص خِتودش دربتارۀ شتعر و شتاعران دستت یافهته استتد وی کته یکتی از چهتره            عرفان اسومی بته رهیافتت  

، پتس از  در دوران حیات  ولانی خود هیچ اثتری منهشتر نکترد    تاریخ معاصر ایران است، اگرچهروشنرکری تأثیرگشار در 

 الزمتان آخر فهوحتات  و فرهتی  یتدار د ،ستیدعباس معتار    اثتر  یحکمتت انست   یدوباره به مباد ینگاهوی آثاری همچون 

هتتا و وددد دربتتارۀ اندیشتته سیدموستتی دیبتتاج اثتتر (فردیتتدی)مرتتردات  فردیتتد ستتیداحمد یتتدآرا و عقا ،محمتتد متتددپور اثتر 

 هایش نوشهه شدددیدگاه

 

 پیشینه و روش پژوهش

بته شتعر و    دیت فرد یهتا دگاهیت د دربتارۀ  مقالته  ایت  کهتاا  قالتب  در مسهقل یپژوهش تاکنون ،شدهانجام یهایبررس بهباتوجه

بختش   ،متا  هایتدگری  شتعریت  کهتاا  در( 1339) یکترد  ابتورر است که  یگرهن حال،باایند است نگرفهه صورتشاعران 

 نیت ا نگارنتدۀ  نظتر  درد دهتد یمت  اخهصتاص  تتزاحم پر ایسوژه مثابهبه دیفرد یفلسر لیتحل بهآن را  دگریها -دیفرد یمعما

 ،آن یاانته یخاورم یهتا معتادل  دنبتال بته  کوشتد متی د او شتود یمت از آن ااوا ن یول د یسهایم را نیهلدرل شعر فردید کهاا،

هتای  تحلیلی انجام شده استد پیش از آنکه به  ر  و شتر  دیتدگاه  -د این پژوهش با روش توصیریبگردد ،ازجمله حاف،
                                                           

1. Sir Philips Sidney 
2. Shelley 
3. Coleridge 
4. Nietzsche 
5. Hegel 
6. Schlegel 
7. Heidegger 
8. Badiou 
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 فردید دربارۀ شعر و شاعران پرداخهه شود، ابهدا تلقی روشنی از بنیادهای فکری وی و تلقی و تعریری که از زبتان و تتاریخ  

اگتر چنتین تعبیتری دربتارۀ     –هایی، به سرِ وقت شعر و شتاعران در منظومتة   فرضشود تا با چنین پیشدهد، بیان میارائه می

 فکریِ فردید رفتد  –فردید درست باشد

 

 . مبانی اندیشگی فردید1

هتای  ومی بتا اندیشته  فردید که به فیلسو  شراهی در تاریخ اندیشة معاصر نامبردار است، عمدۀ تأموتش را در حکمت اس

هتای مخهلتخ    رحتی نتو در عرصته    -اشفارغ از دسهاوردهای عینی و صحت و سقم علمتی و فکتری  -هایدگر آمیخت و 

های فردید را در گروِ آشتنایی بتا سته    که عباس معار ، تقرا به افق اندیشهفرهنگی، سیاسی و اجهماعی درانداخت  چنان

ها نزدیک شود، به ترکر وی قترا جستهه استتد ایتن     مبدأ داشت که هرکس بدان ترکر فردید سه»داند: مبدأ فکری او می

(« شناستی )اتیمولتوژی  مبتادی استم   -3ترکتر متارتین هایتدگر     -9حکمت انسی اسومی  -1گانه بدین قراراست: مبادی سه

 (د9، صد 1380معار ، )

 

 عربی(شناسی)ابناسمحکمت انسی، تفکر هایدگر، مبادی  1-1

تر حقیقت وجود و سیر از کثرت بته  حکمت انسی کانون تأموت معنوی و فلسری ترکر فردید استد او دلیل شناخت عمیق

واسطة حکمت انستی شتناخت، کشتخ کلمتات را در     اساس، فردید بهداردد براینوحدت را از ریق حکمت انسی بیان می

رود  چراکته در نظتر وی، واضتف اصتل     است و به ستراغ ریشته و اصتل کلمتات متی     کانون توجه و تأمل خویش قرار داده 

تتر،  کلمات حقیقت مطلق است و راه وصول به شناخت و درک حقیقت در این مسیر، ملزم به سیر شهود یتا بته بیتان دقیتق    

بته رات مطلتق   سوی وحدت استد در راسهای این حقیقت، فردید بر این عقیده است که شتهود و وصتول   سیر از کثرت به

رو، در نظتر فردیتد،   کندد ازاینپشیر است، که از آن به ترکر حضوری تعبیر میآگاهی و حضور دل امکانفقط از ریق دل

توان به حقایق دست یافتد به باور او، حکمت انسی حکمهی است که اهل  ریتق در ستیر ختود    بر علم حصولی نمیباتکیه

اندد ترکر حقیقی در نزد حکیمان انستی گششتهن از حجتاا کثترت و شتهود      یافههسوی معبود در قرا وجود بدان دست به

پتشیرد  آگاهی تحقق نمیحضور و دلحق در تمامی موجودات استد پیداست که این شهود ماهیات در عالم اعیان ثابهه بی

 (د93-91د ، ص1380معار ، ) و  وری ورای  ور عقل و ادراکات حصولی است

هتتای گویتتد و بتتر آن استتت تتتا بتتا داداتتهتتتأثیر هایتتدگر از البتتة مهافیزیتتک در عصتتر حاضتتر ستخن متتی فردیتد تحتتت 

توجهی بته  شناخهی از سیطرۀ آن برون آیدد در نظر هایدگر، البة مهافیزیک سبب فقدان تشکر به حقیقت وجود، و بیهسهی

استاس، نقطتة   شتودد بتراین  انگتاری متی  و درنهایتت ستبب نیستت   دادن به عرصتة تکنولتوژی   حقیقت وجود منجر به اصالت

مشهرک ترکر هایدگر و فردید در این است کته ستیطرۀ مهافیزیتک راه حقیقتت وجتود را بتر آدمیتان بستهه و چیتزی جتز           

گمراهی بشر در روزگار مدرن به ارمغان نیاورده استد به بیان دیگر که با تلقی فردیدی از مهافیزیک اربی نزدیتک استت   

ای از آن، رشد ها را برای انسان موجب شدد نمونهمنزلة یک هسهنده استد این تأویل، تواناییمهافیزیک تأویلی از انسان به»

های تکنیکی استد اما، امتروز توانمنتدی درونتی مهافیزیتک بته آختر رستیده استتد از دل دستهاوردهایش          علم و پیشرفت

گشتهگی اوستتد   دسهی آدمی و ایام سرگشهگی و سرانجام گتم روزگار تهی اندد این دوره،مخا رات فراوانش سر برآورده
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 یشتگ یتوجه بته اصتول اند   برافزون دیفرد(د 111، صد 1300احمدی، « )گشهگی، مشخصه و تقدیر دوران معاصر استگم

تتا   ردیت گیمت  وام الاستماء علم حوزۀ در یعربابن شةیاند از ی،خیتار الاسماءعلم ۀدربار شیخو شةیاند نییتب یبرا دگر،یها

رو، انستان مظهتر استم و    ستازدد ازایتن  نمایان متی انسان  در را خود حق ظهور ودارد  یظهور ایهدر هر دور حق دهد نشان

ایبتی  انستان مظهتر استت و رات    »سبب آن است که انسان دارای عالم استد شدن انسان بهشودد دلیل مظهر واقفصرات می

حق در صرات و اسماء ظهور پیدا کرده است و انسان مظهر اسماء و صرات است، خدا علیم است، انستان هتم علتیم، ختدا     

 (د 18، صد 1301مددپور، « )علم دارد، انسان هم علم دارد

 

 ماهیت تاریخ از منظر فردیدی -1-2
تاریخ در اندیشة فردیدی تعریخ و جایگاه خاصی داردد تلقی خاص فردید از تاریخ بته معنتای وقتت، بتدان معناستت کته       

شتود  چراکته   مثابته موجتود تتاریخی قلمتداد متی     تاریخ ویژۀ انسان است و در عالم از میان دیگر موجودات، تنها انسان بته 

اساس، فردید تاریخ و زبتان را بته مثابتة دو ویژگتی بستیار مهتم       تد براینبودن انسان بر مبنای داشهن زبان اسهوار استاریخی

 کند:  انسان یاد کرده است و پیوندی تنگاتنگ میان این دو برقرار می

بتودن و  بتودن نیتز ماننتد نتا ق    در نظر فردید آدمتی دو مشخصتة مهتم دارد، یکتی زبتان و دیگتری تتاریخد تاریخمنتد        »

ناپشیر آدمیان استد این دو مشخصه بتا یکتدیگر نستبت دارنتد و     های جدایینی از ویژگیداشهن و درک مراهیم و معازبان

 (د33، صد 1383هاشمی، « )حیث که زبان دارد تاریخ نیز داردانسان از آن 

بتودن انستان   استد از براینتد ستیال   مثابه موجودی سیال همواره میان ساحت الهی و شیطانی در نوسانبه عقیدۀ فردید، انسان به

شودد ازآنجاکه تاریخ بر مبنای ظهور استم بته معنتای وقتت     مثابه مظهر اسمی از اسماء ظاهر میبین دو بعُد الهی و شیطانی، انسان به

 شود، فردید بر آن است که فقط انسان شایسهة داشهن تاریخ است:انسان، محل تجلی حقیقت و واقعیت دانسهه می

موجودی تاریخ ندارد جز انساند تاریخ به عبارتی تاریخ اسم است و به عبارتی در تاریخ، انسان مظهر اسم استتد  هیچ »

 (د13، صد 1301فردید، ) «انسان مظهر اسماء استد انسان وقت دارد، تاریخ دارد

مثابتة  آشتکارگی استماء استتد بنتابراین، وی کته تتاریخ را بته       ترتیب، پیداست که در نظرگاه فردید، تاریخ بستهر  بدین

کندد فردید با  ر  ادوار تاریخی این امکان را فتراهم  داند، اقدام به تقسیم بندی ادوار تاریخی میگاه اسماء الهی میتجلی

دورۀ پریروز، دیتروز، امتروز،    رو، وی تاریخ را به پنجکند که نسبت انسان با مبدأ عالم و آدم را بههر روشن سازدد ازاینمی

توان گرت که فردیتد، پریتروز را دورۀ امتت    کندد با عنایت به ایدۀ مهم تقسیم ادوار تاریخی، میفردا تقسیم میفردا و پس

بر فقتدان البتة هتوای    دلیل آنکه افزونشودد بهترین دورۀ تاریخ فرض میواحده آااز تاریخ دانسهه است که درواقف  ویی

اددد مجید، تصتری  شتده استت و براستاس     که در کومچنان»اسماء نیک الهی، مهر و داد بر این دوره حاکم استد  نرسانی،

صتورت امهتی واحتد و ختارج از دور     تمام شواهد تاریخی مسلم شتده استت، در نخستهین دوره از ادوار تتاریخ، انستان بته      

 (د330، صد 1380معار ، « )مناسبات آن عهد راهی نبودزیست و کبریا لبی و اسهثمار را در اسهکبار و اسهضعا ، می

 فرهنتگ البتة   بتا دوره  نیاها با حق به دگرگونی بدل شده استد پس از تاریخ پریروز، نسبت وحدت و یگانگی انسان

 شتود  یمت مظهتر استم  تااوت     امتاره، نرس یسوبه قرا و حق از یگردانیرو باانسان  کهاست  آمدهدر ایگونهبه ونان،ی

از همتین منظتر استت کته فردیتد ایتن دورۀ        داستت  حتق  یانگتار ستت یو ن روزیپر خینقض عهد با تار سبب  ااوت کهچرا



 31 /  فرزاد بالو و ینوده ینیحس دهیسع دهیس/  در تأموت فلسری به شعر و شاعران مدرن یتا نگاه سلب یبه شعر و شاعران عرفان یجابیز نگاه اا

 

 پندارد:انگاری وجود مینرسه ارلت از حق و نیستتاریخی را فی

 تااوت، پتیش از ظهتور فرهنتگ و     انگاری حق و ارلت از وجود، بتا مظهریتت  تااوت نیتز نستبت داردد مظهریتت       نیست»

زمتین  بار در مغترا مدنیت یونان و روم نیز در دیگر منا ق جهان به صور گوناگون، ظهوری در حجاا داشت  ولی برای نخسهین

روی، کنُته و بتا ن صتورت نتوعی     عنوان یک صورت نوعی تاریخی، ظهور کردد ازهمینخصوص در یونان و روم بود که بهو به

 (د500-338، صد 1380معار ، « )انگاری حقروم، چیزی نیست جز شکسهن عهد الست و نیست تاریخ یونان و

کته   شتود یم آاازهمراه با رنسانس  نوینی خیوجود، تار یانگارستین تیحاکم و روزید خیتار از پس که است واض 

مثابته حتق و ختدای    که انسان در توزم با موضوعیت نرستانی، بته   د این استدارد ایبرجسههنقش  ،در آن اصالت نرس بشر

مثابته ختدای حقیقتی بتر جهتان      گیرد و انستان بته  رو، خدای حقیقی در گسهرۀ حجاا قرار میآوردد ازاینحقیقی سر برمی

جتز بشتر،   شود، گششتهه از وجتود، تمتام موجتودات بته     در تاریخ جدید ارا که با رنسانس آااز می»کندد اصالت پیدا می

یابتتدد بتته بیتتان دیگتتر، اعهبتتار و اصتتالت نمتتی "ستتوبژکهیویهه"شتتود و چیتتزی جتتز موضتتوعیت نرستتانی نیستتت انگاشتتهه متتی

انگار جز هوای نرتس  شود و بشر نیستجز نرس بشری، منههی میانگاشهن همة موجودات بهانگاشهن وجود، به نیستنیست

رد، چیزی جز ختواهش و هتوای نرتس او بترای کستب ستلطه و استهیو        انگاردد آنچه اصالت داچیز را نیست میخود، همه

 (د503، صد 1380معار ، « )نیست

انگاری در تتاریخ  سوی اایهی در حرکت استد در نظر وی، نرسانیت و نیستدر اندیشة فردید، تاریخ در سیر دوری به

انگاری و نرسانیت مستهولی بتر تتاریخ فتردا، بتشر امیتد و انهظتار        تنگناییِ نیستفردا جاری است، اما همین آگاهی و درک 

در دورۀ تاریخی فردا نیز، موضتوعیت نرستانی کماکتان    »پاشد: ها میسوی اایت تاریخی را در فکر و دل انسانگر بهآماده

و آن ادراک عسرتی استت کته   حاکم است، ولی این دوره مهضمن امری است که در ادوار ماقبل آن وجود نداشهه است، 

انگاری در تاریخ قدیم ارا، آااز شده و با سلطة نرسانیت مضتاعخ، در دورۀ جدیتد بته اوج ختود رستیده      با ظهور نیست

روی، ادراک ایتن عسترت، بتشر شتوق     رستدد ازهمتین  است و بالاخره در دورۀ تاریخی فردا، به نهایت و تمامیت خود متی 

گتر  شود  انهظاری آمادهافشاند و آنان را به وادی انهظار، رهنمون میرا در دل مردمان میانگاری رهایی و گششت از نیست

واستطة  (د بنتابراین، اتایهی کته بته    591-590، صد 1380معتار ،  « )که تمهیدی است برای ظهور امت واحدۀ پایان تتاریخ 

بندنتد  ها رخت برمتی فرداستد در این دوره است که حجااکند، تاریخ پسد میای در دل انسان ایجاگر بارقهانهظار آماده

تترین و مانتدگارترین ادوار   شودد گرهنی استت کته مهتم   آوردد سرانجام امت واحدۀ تاریخ از نو احیا میو حقیقت سر برمی

 فردا است:تاریخی در نظرگاه فردید، تاریخ امت واحده و پس

فردا است که در آن از نتو حقیقتت شترق بته معنتی      رسد، دورۀ تاریخی پسخ به ظهور میای که در تاریآخرین دوره»

ای عتاری از کبریتا لبی و   شتود و امتت واحتده   بر  بقات، نستخ متی  آید و جماعات مبهنیتاریخی آن، از حجاا برون می

 (د591، صد 1380معار ، « )رسداسهثمار به ظهور می

نکهته استهوار    نیا بر یخیتار ثیاز ح دیفرد أملت که گرت دیبا یکل ندیبرا کی در مسهقل،  ورزبان به یتماه بررسی از شیپ

د این تجلیات و ظهور به نسبت میتان انستان و   و ظهور است یدر تجل یاسم صورتبهوجود  قتیحق ،یخیتار دورۀبوده که در هر 

 استت،  نیتکتو  حتال  در انستان  بتا  همتراه در هتر دوره   زبتان  ازآنجاکهد کندعالم پیدا می عالم بسهگی داردد انسان با زبان است که
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  انجتام شتود   یخیتتار  یهتا دوره بته باتوجته  دیت زبان است کته با  یوجود در گرو بررس قتیشناخت حق د،یفرد نگرۀ در رو،نیازا

 یابدد  یمظهور  یاسم صورتبه یخیتار ۀهر دور در زبان، با موزمت دروجود  قتیحق ،یو نظر در چراکه

 زبان در سپهر فکری فردید -1-3

 داردد یالهت  یهت یثیح ،متر ا یدر بتاد  زبتان  د،یفرد منظر ازعامل وحدت و نقطة کانونی مباحث اندیشگانی فردید زبان استد 

شناسانه از آن دارند، فردید نشانهشناسان معاصر که زبان را امری قراردادی می پندارند و تلقی ابزارانگارانه و برخو  زبان

کند و بر این امر تأکید دارد که در تاریخ امت شناسانه، زبان را فراتر از امور ابزاری و قراردادی ارزیابی میبا نگاهی هسهی

 :  1واحده زبان با سرشت الهی خویش به انسان الهام شده است

تعیینی استت و زبتان در اولتین مرحلتة امتت واحتده سترآااز        براساس مبادی حکمت انسی، اصل کوم براساس وضف »

 "الرحمند علًم القرآند خَلق الانساند عَلمته البیتاند  "تاریخ به وضف ربانی ایجاد و به انسان الهام گشهه است که آیات شریرة 

 (د981، صد 1380معار ، « )فهلقی آدم من ربه کلمات فهاا علیه"و آیة شریره 

فردید بر این باور است که پس از تاریخ امت واحده، با دورشدن از ستاحت الهتی، زبتان از وضتعیت ایتدئال و الهتامی       

رو، شکافی بین زبان و اشیا پیدا شده است و هرکسی زبان را براساس امیتال و اترض ختویش    خود خارج شده استد ازاین

 های زبانی مهنوعی شده است: تکثیر خانوادهترتیب، این امر سبب اینگیردد بهبه کار می

تدریج، دچار تشعب گردیتد  پس از سیر امت واحده از مرتبت اجمال به مرتبت ترصیل، زبان واحد الهامی انسان نیز به»

تنهتا بته   بتر  بقتات، نته   گر شدد پس از توشی امت واحده و پدیدارشدن جماعتات مبهنتی  های مهعدد جلوهصورت زبانو به

ازپیش افزوده شد، بلکه معانی اصلی کلمات نیز در بسیاری از مواقف مورد مسخ قترار گرفتت کته    ها هرچه بیشزبانتشعب 

 (د939-931، صد 1380معار ، « )در دورۀ جدید، این مسخ و رسخ در زبان مضاعخ شده و به نهایت خود رسیده است

شناستی  کند با  تر  اتیمولتوژی )استم   مانة عسرت )تاریخ امروز و فردا(، فردید توش میشدن زبان در زبه مسخباتوجه

ستوی  شدن به نحتوۀ وضتف کلمتات، هتدایت بته     بر آگاهتاریخی( به تبیین رات حقیقی زبان نائل آید و با اتیمولوژی، عووه

ر تتاریخ پریتروز، زبتان را امتری الهتامی و      فردیتد د  -که پیشهر نیز بیان شتد چنان–سازد  چراکه تاریخ پریروز را محقق می

شناستی تتاریخی راه   رو، بته عقیتدۀ وی، بتا استم    داندد ازاینناپشیر مینسبت میان دال و مدلول را یک رابطة راتی و ترکیک

 شود:پشیر میوصول به تاریخ پریروز و احیای زبان آشرهة امروزی امکان

ای کته در پریتروز تتاریخ    توان از امت واحدهشود که بر مبنای آن مییشناسی تاریخی روشن مبا دقت در اندیشة اسم»

انتد  شود که این امت واحده زبان واحدی هتم داشتهه  ای به این اندیشه راهبر میبوده است سخن گرتد پشیرش چنین دوره

اصتلی و حقیقتی استتد    ای از آن زبان های آشرهههای فعلی صورتای قدسی و الهی داشهه است و زبانکه آن زبان، ریشه

هتای  برای رسیدن به این زبان و نهیجهاً اندیشة پریروزی امت واحده، باید به ریشة کلمتات توجته کترد و از پتس آشترهگی     

 (د83، صد 1383هاشمی، « )رفهه را احیا کردموجود، آن زبان ازدست

در  کلمتات  اینکته استت و   شتده  جتاد یا واحتده  امتت  ۀدور و روزیت پر خیکته پتس از تتار    یتشهت و تکثر زبان بهباتوجه

ستنت   ریتتأث تحتت - دیت فرد انتد، شتده دور  دخو ینادیو بن یقیحق یو از معنا یافهه وندیپ یدیجد یبا معان یخیتار یهادوره

 زبتان  بته  زبتان  میتقست  بته  ،لیاز زبتان نااصت   لیزبان اص تشخیص یبرا یاریمهر و مع ارائة یبرا ،یکل ۀنگر کی در -یعرفان
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 یقت یزبتان حق  یایاح یبرا یراهکار ینوعبه ک،یهر مخهصات و هایژگیو برشمردن با و پردازد یم اشارت زبان و عبارت

 دهددمیارائه  فرداپس خیدر تار یو اله

کته زبتان دچتار     شتود یمت محستوا   ایدوره فردا، خیتار تا روزید تاریخ میان زمانی بازۀ ،خیتار از یدیفرد یتلق یةبرپا

 گانهیب انسان وجود از زبان کهآنجاد ازنامدمی عبارت زبانِ را یآشرهگ و انحطاط نیا دیفرداستد  شده یشانیو پر یآشرهگ

 دیت با زبتان،  یسهیاز چ پرسش یجابه که است باور نیا بر -داندیمخانه وجود  مثابةبهزبان را  که- دگریها تبفِبه دیفرد ست،ین

زبان و زبتان همتان انستان     هما انسانو  است برقرار هیدوسو یوندیپ زبان و انسان انیم که لیدل نیا به  کرد ؤالآن س یسهیاز ک

کنتد کته خودآگتاهی بایتد در     رو، فردید تأکید متی د ازاینو فاقد رکر است یمنیاهر یکنون عصر دراستد اما در مقابل، زبان 

 ای رخت بربسهه است:معنا، معنای حقیقی از هر کلمهزبان در میان الراظ بیزبان صورت بگیرد  زیرا با گرفهارآمدن 

پرسش از زبان، از اصول و مسائل حکمت استد خودآگاهی مسهلزم این است که در زبان درنتگ شتودد زبتان امتری     »

ن فرار از موت استد زبان زائد بر رات انسان نیستد زبان انسان و انسان زبان استد انسان مائت استد ولی امروز زبان ما زبا

زده یتا لااقتل فاقتد رکتر     فرار از مرگ است و زبان لامهناهی و خودبنیادی و خودمحوری استد زبان و بیان امتروز درایتش  

تتوان فهمیتد هتر قتوم در چته      است، اشهغال به الراظ ایرمهعا ی اکثر کلمات انسان امروز را گرفهه استد با مسئلة زبتان متی  

« شناستی امتروز مهتم استت امتا خودبنیادانته استت       قرار داردد باید پرسید زبان کیست )نه چیست(؟ زبتان  ای از تاریخمرحله

 (د911، صد 1383دیباج، )

 بترای  یاز آن را ابتزار  ناشتی  یآشترهگ زبتان عبتارت و    ،«اشارت»و  «عبارت»زبان به دو نو ِ  کیترک با دیفرد ن،یبنابرا

گرفهن از تاریخ امت واحده، زبان اشارت جتای ختود را بته زبتان عبتارت داده      داندد به باور فردید، با فاصلهمیزبان  یرانیو

هیتدگر  »کته:  بود و در آن مقاله، نویستنده اظهتار کترده بتود      شده نوشهه یوشیج نیما دربارۀ که ایاستد فردید با اشاره به مقاله

بته تشتری  وضتعیت زبتان در حوالتت      « افزار است، افزار اجهما  است گویم زبانن میولی م ،گرهه است که زبان افزار نیست

 ورزد که زبان در جهان کنونی ما در سط  یک ابتزار و وستیله تنتزل کترده    پردازد و بر این نکهه تصری  میتاریخی امروز می

 حاضر در شرایط بحرانی قرار دارد:رو، ترکر و فلسره در عصر است  همچون دیگر ادوات تکنولوژیکی و صنعهید ازاین

این درست است به اعهباری، حوالت امروز چنان است که زبان زاید بر رات انستان استت و آن هتم افتزاری استت در      »

جلو بترود، تتا    Informationتواند تا به زبان افزارها باشد زبانی است که میمیان افزارهاد پیداست زبانی که افزاری در میان

هم یک جههی با رات انسان ارتباط داردد بنده در باا زبان بگویم بتاز خیلتی بترای بنتده مهتم      یک جلو برود و اینبه سیبرنه

است و باز توضیحاتی خواهم داد که این مسئلة زبان در عصر حاضر چیستت و چگونته زبتان در ترکتر عصتر حاضتر و در       

 (د819، صد 1333ضاد، « )ت!هرحال درست است، زبان افزار اسفلسره در حال بحران استد به

فردید با  ر  زبان اشارت، بر آن استت کته ماهیتت مهتافیزیکی زبتان را روشتن کنتد  چراکته زبتان اشتارت در نگتاه            

کوستیکی  رو، از منظر وی، زبان اصیل در شعر شاعران دهندۀ معانی حقیقی استد ازاینفردیدی، زبان ترکر اصیل و انهقال

و به تعبیر دیگتر، زبتان    "مهشابه"و زبان  "اشارت"زبان شاعرانة حاف، و مولوی، زبان »همچون حاف، و مولانا نمایان است: 

 کوشتد  می دیفرد ن،یبنابرا(د 1080، صد 1333ضاد، « )است که امروز از بین رفهه و فراموش شده است -نه مجاز-حقیقت 

بشتارت دهتدد    یقت یحق یو معنا یباق زمان یسوبه معنایب الراظ یاهویه از را انسان ،زبان ترکر مثابةبه ،زبان اشارت قیاز ر
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و  یبار به زبان الهتام  گرید هاانسان تا هسهند شاعران انسان، دهندگاننجات عسرتِ ةدر زمان د،یفرد شةیاند در ب،یترتنیابه

 رجعت کنندد فرداپس خیدر تار ،امت واحده است ۀو دور روزیپر خیکه خاسهگاه آن تار ی،قیحق

 . چیستی شعر از دیدگاه فردید2

شعر نتزد   خیاز تعر یترقیعم درک به توانیم اکنون ،و زبان خیاز مرهوم تار دیفرد یاز تلق ییدورنما ترسیم بهباتوجه

ای، ارتباط و انهقال ا وعات قائل است، با ترکیک دست یافتد ازآنجاکه فردید برای زبان حیثیهی فراتر از نظام نشانه او

مثابته ترکتر والا را، ملتزم بته     سو و زمان فانی و تاریخ امروز از سوی دیگتر، شتعر بته   فردا از یکزمان باقی و تاریخ پس

شود که اگر شعری ناظر به زمان فانی باشتد دیگتر شتعر    رو، یادآور میازاین شمارددفردا یا ساحت باقی برمیتشکر پس

ای ای از فکرکردن است، نحوهشعر نحوه»شود: نیست و فجور و پلیدی خاسهگاه الهامی شاعر چنین شعری محسوا می

زمان فانی بته زمتان بتاقی    گویدد اگر شاعر نهواند از دانید زمان باقی چه موقعی است؟ زمانی که بشر شعر میمهعالید می

« بختش اوستت  بخش او باشد فجور الهتام جای اینکه تقوی الهام ریق کند، دیگر شاعر نیست او شاعری است که به ی

 (د1080-1093، صد 1333ضاد، )

دارندۀ حکمت باشتدد شتعری کته    داند که مانند شعر حاف،، دربرفردایی میبنابراین، فردید شعری را شایسهة تشکر پس

جای فلسره و منطق آنچته نتزد فردیتد اهمیتت     رو، درواقف، بهها را از ارلت حقیقت وجود نجات دهدد ازاینتواند انسانمی

تواند انسان را نجات دهد شعراستت، آن شتعری   فلسره و منطق مقدمه است  اما آنچه که می»کند، شعر است: ویژه پیدا می

 (د1080، صد 1333ضاد، « )باشد مثل دیوان حاف، که مصداق آن من الشعر لحکمه است که مصداقش حکمت

برد رو شعری را در پسِ کرر و نیسهی و ظلمت امید میفرداست، ازاینازآنجاکه تاریخ موعود در نظر فردید تاریخ پس

 ولانی از یونان قدیم تا عصتر جدیتد داردد شتعرآرمانی فردیتد، درنهایتت      زدۀ امروز باشد که قدمهی که ایر از شعرِ ارا

فردا باشتد و  من حضوری را می خواهم با شعر دریابم که حضور پس»ساز ظهور مهدی موعود باشد: شعری است که زمینه

بته کرتر و زندقته و    گر باشدد البهه اشعاری هتم هستت کته بته نهایتت      به عقیدۀ من شعر باید برای ظهور مهدی موعود آماده

هتا بتا   تواند تاریخ وارونه شتودد همتراه بتا ماستونی    جایی از ظلمت که در همین ظلمت می رود بهرودد میانگاری مینیست

ستازدد آن هتم عیبتی نتداردد چنتین حضتوری حضتور        حضور نرس و شعر نو گوید! حهتی قصتیده بته نتام ناسیونالیستم متی      

لشیئ ارا جاوز حده انعکس ضتده اشتکالی نتداردد یعنتی کته کرتر بته جتایی رود کته          ناسیونالیسم استد اینها هم به حکم ا

زده دوهتزارو پانصتد   انعکاس به ضدش که ایمان است پیدا کند و شاعری آید که شعر و وقت او ایر از شعر و وقت ارا

 (د999، صد 1383دیباج، « )درایی امروز تمام شده استزده جهان باشد که در منطق و فلسره و ادبیاتسال تاریخ ارا

 

 دیدگاه فردید دربارة شاعران زبان فارسی  2-1

 شوند:در یک برایند کلی بنا به نظر فردید، شاعران به دو گروه کوسیک و مدرن تقسیم می

 

 شاعران کلاسیک 2-1-1

ای که از شعر مطلوا خود دارد، شاعرانی همچون مولانا، شبسهری، حاف، و جامی را شاعران آرمانی به تلقیفردید باتوجه

ها پناه برد تا با اسهعانت از آنها، احیای دوبارۀ تاریخ دیتروز را در آینتة   یابدد شاعرانی که در زمانة عسرت باید بدانخود می
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رو، اگرچه در نظر فردید، زبان از ساحت الهی به هیاهوی الراظ گرفهتار آمتده استت،    همینفردا بشارت یافتد ازتاریخ پس

دلیل استهواربودن بته زبتان اشتارت، دربردارنتدۀ حکمتت و ترکتر والا استت و مانتدگارترین و          اما برای مثال شعر حاف، به

شتعر چیستت؟ ایتن هیتاهوی شتعرنما؟ ایتن       منظورتتان از  »آید: های تاریخی شعر به شمار میترین شعر در همة دورهجهانی

بالاترین مرتبه فکرکتردن   "سرودن"های مکهوا؟ این کلماتی که فاقد هرگونه فکر و حکمت است؟ به اعهقاد من جنجال

ای مهعالید این نو  شعر که حتاف، نمونتة کامتل آن استت، امتروز در اروپتا و       ای از فکرکردن استد نحوهاستد شعر نحوه

گرفهن است، گویا دنیا باز به اسهقبال حاف، رفهه است، همچون شتعر حتاف، شتعر همتة اعصتار استت، در       جهان در حال پا 

ازنظر من چیز نامشخص نیستد شعر فقط شعر حاف،  "شعر"های آینده حاف، باز هم حضور خواهد داشتد بنابراین، هزاره

 (د 1010، صد 1333ضاد، « )است و مولانا

رو، ازآنجاکه در نگرۀ فردید، ماهیت شرق در نسبت با سربرآوردن حوالت تاریخی ارا به محتاق رفهته استت، ازایتن    

دانسهن فرهنتگ شترق از اترا، درصتدد     برد و با انیفردا میگیری ازحاف،، رات شعری او را تا ساحت پسفردید با بهره

 تشری  کندد    -شرق-ای محیط حاف، یانهآید که شعر حاف، را در پرتو فرهنگ خاورمآن امری برمی

بیند که امهداد رات حاف، را تا حوالی امروز که سهل است تتا نتواحی آینتده گستیل     فردید این جرئت را در خود می» 

بتردد وی بتدون هتیچ    دهدد فردید با این مسئله روبرو است که شرق در رویارویی با حوالت تاریخی ارا در خرا به سر می

تتر از فرهنتگ اترا استت و حضتور تتاریخی آن در       پشیرد که فرهنگ شرق چگتال ا رفهن سر اصل مطلب میای بحاشیه

سازتر از نمونة اربی خویش بوده استد وی شاید به همتین ختا ر استت کته زیتاد از شتعریت       های گوناگون جریانعرصه

رستد  بیندد او وقهی به حاف، میدرلین نمیماند و اصولاً شگرهی در زبان و جهان و کران شعر هولهولدرلین در شگرت نمی

ای محیط بر حاف،، او را ترسیر و ایضا  نمایتد و  خواهد که با امکانات و ابزاراتی که در خود حاف، و محیط خاورمیانهمی

 (د153، صد 1339کردی، « )خواهد با اسهراده از ادوات فلسری اربی به چالش و منازعة فکری با حاف، بنشینداو نمی

آگاهتان بشتر، انبیتا و اولیتائی     دل»کشتدد  رود که حاف، را تتا مقتام اولیتاءار برمتی    فردید، در سهایش از حاف، تا آنجا پیش می

 (د358، صد 1333ضاد، « )آگاه استهسهند و شعرایی که بشود نام آنها را )ولی( خواند مثل حاف، برای بنده اولیاءار است، دل

های سنت عرفتانی، بته دو وقتت الهتی و شتیطانی قائتل استتد وی بتا نگتاه عرفتانی و            ورکلی فردید براساس آموزهبه

کند که اشعارش در گترو  کند، حاف، را جزء عارفانی معرفی میبه ترکیکی که میان وقت الهی و شیطانی برقرار میباتوجه

دارد که اگر میقات انسان توأم با اسماء لطخ الهتی  باقی و حقیقت استد فردید این نکهه را بیان میدعوت و تشکر به زمان 

تتوان دو وقتت ابلیستی و الهتی قائتل شتد  در       می»کند: باشد، اسماء الهی انسان را در مسیر رجو  به رات الهی رهنمون می

 "و نرس و ما سویها و فالهمها فجورها و تقویهتا "تقوید یکی جز فسق و فجور نیست و در دیگری جز امر قدسی و الهام به 

 حاف، از عارفانی است که در اشعار خویش به زمان و وقت دعوت کرده استد 

 وقتتتت را انیمتتتت دان آن قتتتدر کتتته بهتتتوانی
 

 حاصل از حیات ای جان این دم است تا دانتی  
 

با ن خود یعنی جهت لاهتوتی و بتاقی و حقتی     اگر میقات بشر اسماء لطخ حق باشد، در وقت ظهور این اسماء بشر به

 (د19، صد 1399مددپور، « )آیدکند و تعالی سرااش میخویش رو می

زمتان بتاقی یتا زمتانی     -شدن برای صرفاً یک زمتان  در جایی دیگر، فردید با  ر  زمان باقی و زمان فانی، اصالت قائل
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دهد که هر دو زمان ویژه حاف، را در گروه کسانی قرار میاساس، عرفا و بهداندد براینبیگانگی مینشانة اربت و  -فانی را

حال که انسان در این عالم است فراموش درعین»کنند: فراموش نمی –دنیا و آخرت را–را یعنی  زمان فانی و زمان باقی را 

دادن بته یکتی دون استت و بیگتانگی و     المی استت، اصتالت  کند که رات او در زمان باقی است، انسان موجودی دوعت نمی

هتا  انتدد بعضتی  ایم فراوان است و عرفتا بستیار گرهته   اربت، این نکهه در حکمت معنوی و اشارات حاف، که فراموش کرده

را در تشتبه بته   کننتد و کمتال   بودن گریخهنتد،آنها دنیتا را فرامتوش متی    عقبی را اصالت دادند و تشبه به فرشهه کردند و از در عالم

کنندد حاف، از کستانی استت کته هتر دو     دهند و از آنجا آخرت و عقبی را فراموش میای دنیا را اصالت میبینند و عدهفرشهه می

 (د  358، صد 1333ضاد، « )کند و هم دنیا و هم آخرت راعالم را که عبارت از زمان فانی و زمان باقی باشد فراموش نمی

انتد و از ریتق   وسیلة خداوند وضف شدهگیرد تا تأییدی برای مدعای خودش باشد که کلمات بهفردید از بیهی از حاف، وام می

 توان راهی به دورۀ امت واحده و زبان نخسهین و اصیل جست و حضور و تشکر را دریافت:شعر شاعرانی همچون حاف، می

 انتتتدصتتترهم داشتتتههدر پتتتسِ آینتتته  تتتو ی »
 

 گتتتویمچتتته استتتهاد ازل گرتتتت بگتتتو متتتیآن 
 

 (د 395، صد 1301فردید، « )کلمه باید تشکر داشهه باشدد کلمات باید به روق حضور تکوین پیدا کرده باشند

 توان به بازخوانی حقایق پریروز رسیدد داند که با تمسک به آن میبنابراین، فردید شعر حاف، را راهگشایی می

پریروز در نوعی گششهة گششهه استت و یتا بته تمثیلتی     زندد این پسپریروز شعر خاورمیانه ندا میفردید، حاف، را پس»

ای که در زیر تو تم و ناپایتداری بته    ویم زمان کنونی خاورمیانهانکشا  گششهه و یا بازخواست گششهه برای تحویل و تق

 (د151، صد 1339کردی، « )کندشکوه پایدار اولیة خویش نظر می

خواندد بلندپایگانی شبسهری در نگتاه فردیتد   شیخ محمود شبسهری دیگر شاعری است که فردید آن را حکیم انسی می

(د او با رکر بیهی از شبستهری کته نتاظر بته     353، صد 1301فردید، داند )که ترکر را برابر با شعر شبسهری میتا جایی است 

کند که موجودات همه تجلیات باری تعالی هسهند و حق بته اقهضتای آدمیتان،    قاعدۀ تجلی وجود است این نکهه را بیان می

 عالم گسهرانده استدتجلی خویش را در سراسر 

 عتتتتتدم آئینتتتتته هستتتتتهی استتتتتت مطلتتتتتق "
 

 "در او پیداستتتتتت عکتتتتتس تتتتتتابش حتتتتتق 
 

 نویسد:معار  در تبیین بههر دیدگاه فردید دربارۀ قاعدۀ تجلی می

انتدد انستان در اثتر ستلوک،     به اعهقاد عارفان، رات حق برهان بر رات اوست و تمامی موجودات، مظهر و مجوی حق»

ار  و اعیتان کته مظهتر تجلیتات حتق و      چیزی نیست جز وجه "وجود عام"بیند همه تجلی حق است و میدریابد که هرچه 

 (د88، صد 1380معار ، « )اسماء و صرات اوست، حجاا وی از مشاهدۀ معبود نگردد

جویتدد اشتعار جتامی    یمت  یتاری او  از ختود  شعر آرمان تحقق یبرا دیکه فرد ردیگیقرار م یشاعران ۀزمر در زین یجام

 رو،نیت ازاای داردد های تاریخی در چشم و دل فردید جایگاه ویژهار در دورهدلیل تشکر به اسماء و اشاره به تجلی اسماءبه

 خ،یز تتار ا یااست که در هتر دوره  داشههتوجه  نکهه نیابه  ،یزدگ ااوت به نشدنبا گرفهار یجام نکهیابه  دیتأکبا  دیفرد

   :کندیم ریبه انقوا تعب را ندیفرا نیا ویکه  رسدیمبه ظهور  یگریپنهان و اسم د یاسم

 حقیقت را به هر دوری ظهوری است  »

 ز اسمی بر جهان افهاده نوری است
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 اگر عالم به یک منوال بودی

 بسا انوار کان مسهور ماندی

این ابیات از جامی استد این مسئله از مسائل اساسی است که اگر در فلسرة تاریخ و حکمتت تتاریخ  تر  نشتود، متن      

زدهد اما  ر  مسئله عبتارت  گشارم  ااوتزدگی را در آن خواهم دید و هرکسی این را  ر  نکرد، اسمش را می ااوت

رودد معنتی انقتوا ظهتور و    آید و اسمی می، درواقف اسمی میشودای از تاریخ که انقوا میاز این است که در هر دوره

 (د19-11، صد 1301فردید، « )ایاا اسماء است

 تورکلی شتعرهایش   کند و باوجود قبول برخی از اشعارش، بهالبهه ناگرهه نماند که فردید به اقبال لاهوری نیز اشاره می

کنتد و  کند  زیرا اشعارش انسان را بته ختودفردی و ختودجمعی رهنمتون متی     رد می9زدگی برگسوندلیل خودبینی و را به

شناستانه( و ختودجمعی   بته عقیتدۀ فردیتد، محمتد اقبتال بته ختودفردی )روان       »وستوی الهتی استت:    ستمت  قا ف  ریتق بته  

زده وری تتا آنجتا کته برگستون    کندد خودبینی حوالت تاریخی جدید استد در شعار اقبتال لاهت  شناسانه( دعوت می)جامعه

المجمو  برای فردید دفتا  از او دشتوار   حیثشودد البهه بعضی اوقات شعرهای خوبی هم داردد اما مناست ار بشرگونه می

 (د15، صد 1383دیباج، « )هرحال، اقبال یک حوالت تاریخی استبودد به

 

   شاعران مدرن 2-1-2
داند، در معنای عام، بتا هنتر جدیتد میانتة     چون روزگار جدید را عصر حکومت شیطان و  ااوت و ایاا توحید میفردید 

در »دانتد:  انگاری متی های نرسانی و درافهادن در دوزخ نیستشدن در خواهشخوبی ندارد و بنیاد هنر دورۀ جدید را ارق

امتاره، ایتن   چستبد بته نرتس   در این حال دو دسهی هرچه بیشتهر متی  رود به مسهی، شود، میدورۀ جدید انسان که هنرمند می

هرصورت امروز در دوزخ استد در این دوزخ برای ارضای شتهوات نرتس اتختار تصتمیمات     عبارت است از اینکه بشر به

نجوا  ر  نوعی نیسهی بتا افهتادن در مت   رود به واکنش بهکند و اگر از اتخار تصمیمات مجدانه خسهه شد، میمجدانه می

هاد زمان، زمان توحید نیست، زمان، زمان ترکتر  و چال هرز اهواء و شهوات نرس به نام هنر و حهی به نام بعضی از فداکاری

 (998، صد 1301فردید، « )اصیل نیستد روزگار توحید تمام شده است

نه الهرتاتی بته عتالم بتاقی، و صترفاً بته عتالم فتانی و نیازهتای           به بیان دیگر، هنرمند عصر جدید، نه رو سوی حق دارد و

اش زبان ساحت نرسانی بشتر و زبتان حیوانیتت و شتهوات و     های خیالیهنرمند جدید، صورت»نرسانی خود چسبیده است: 

دسهی به فترش عتالم   گیرد و دوتنها با روی حق سر و کار ندارد بلکه عالم باقی را نیز به هیچ میامیال و اهواء شده، دیگر نه

« کندزده است پیدا میاماره و عالم فانی که محل ارضای شهوات این نرس ابلیسچسبد و قربی تا نهایت به نرسخاکی می

 (د103، صد 1399مددپور، )

رِ مهر نیستتد وی ازآنجاکته بته    ناگرهه پیداست که فردید با هنر در معنای خاص آن، یعنی شعر در دورۀ جدید نیز بر س

داند که گویا باوجود زبان استت کته   شناسانه به زبان و شعر دارد، درواقف شعر را برساخت زبان میتبف هایدگر، نگاه هسهی

شودد اما پس از تاریخ امت واحده، زبتان از ستاحت الهتی و ظهتور حقیقتت بته ستاحت زبتان عبتارت تقلیتل           شعر خلق می

، 1301فردیتد،  ویژه از زمان مشرو ه در بند امپریالیسم و فراماسونری گرفهار آمتده استتددد )  او شعر ما به یابدد به عقیدۀمی

استاس، در ایتن زمتان    دانتد و بتراین  های شعری پسانیمایی را محصول چنین فضتایی متی  رو ، نیما و جریان(د ازاین353صد 
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 "نرستانیت "و  "متن "شود و اساساً شتعرهای شتاعران متدرن بتر مبنتای     ری برای بیان نرسانیات میاست که شعر شاعران ابزا

شود، فردید بتا نگتاه ستلبی بته شتاعران متدرن، افترادی همچتون نیمتا یوشتیج، ستهراا            اسهوار استد همین امر موجب می

استد چترا؟ چتون مبتدأ     "من"اش دد همهحالا بروید شعرهای نو را بخوانی»سپهری، فروغ فرخزاد، احمد شاملو وددد بنگرد: 

هتا قترا پیتدا کترده و بته      هتا و هنتدی  اماره استد حالا این شاعر چه مارکسیست باشد یا به نظرش بتا ژاپنتی  این شعر نرس

 (د1089، صد 1333ضاد، « )خیالش عار  است  مانند سهراا سپهرید ولی اینکه شخص ادعا کند، کافی نیست

ستاخت  فردید بر این باور است که حضور شیطانی و اهریمنی شعر نیما حاکم است و شعر آزاد و رها از قافیته در ژر  

کنتد و اهتل   شعر حضور است، مثوً نیما حضور پیتدا متی  »اماره است: ی قرآن و بندگی نرسکاخحاکی از عصیان در برابر مسائل 

امتاره و درایتش   قافیته و شتعرای نتوپرداز مشتکل استت در حضتور نرتس       بی حضور است، اما حضورش اهریمنی استد شعرهای

سرایی بازگردیم، گششت، قافیته کوبیتده شتد، جتایش را چته گرفتت؟ شتعر آزاد و مرستل         گویم که باید به ازلنباشندد من نمی

 (د931، صد 1301فردید، « )اماره و حهی شعرهای پوچ گراو ازنظر من گسسهگی حقیقی از قرآن و بندگی نرس گسسهه

های اترا درآمتده،   اماره است، در خدمت خواسههدر این میان از منظر فردید، شعر نیما از آن حیث که بر مبنای نرس

 بته عقیتدۀ فردیتد هنتر نیمتا در     »دانتد:  انگار اربتی نمتی  و واض  است که شعرهای نیما را شایسهة مبارزه در برابر هنر نیست

کندد گمان نبرید کته هنتر   انگارانة اربی مبارزه میخدمت نرس و مطامف اربی استد این هنر، هنری نیست که با هنر نیست

زده کماکان هست تا وقهتی توفیتق نیابتد از ایتن جامعتة      بنددد این هنر ارازده ایجابی به یکباره رخت برمیمضاعخ ارا

 (د311، صد 1383دیباج، « )منحط آزاد شود

فردید با نگاه نقادانة خویش به شعر و شاعران مدرن بر این باور است که شاعر در زمانة حاضتر، بتدون فکتر و رکتر بتا      

اماره، موضو  االب بر حضتور شتعری شتاعران متدرن     داری نرسکند  چراکه میانواسطه پیدا میاسماء الحادی نسبهی بی

رو، بنتا بته اینکته شتعر نتو در ختدمت       کنتدد ازایتن  ر آلمانی را نیز در پیوند با اسماء الحادی ارزیابی میاستد وی حهی گوته، شاع

گتشارد:  جای آنکه تحقق حقیقت باشد  ااوت مضاعخ را بته نمتایش متی   گیرد، و شعر بهتحقق و ارضای شهوات نرس قرار می

کنتد بته   هتای خیتالی یتک جتور قربتی پیتدا متی       ، از راه صورتهنر به معنای امروزی، شعر به معنی امروزی، کسی که شاعر شد»

واستطه  اسمی که مظهر آن استد شاعر مدرن، شاعر نوپرداز، حهی گوته اوهم اگر دقت کنید از این جهتت کته شتاعر استت، بتی     

قتق حقیقتت نرستانی    بیندد شتاعر استت و از راه تح  را می "اسماء الحادی"بیند  بیند؟ شاعراست، ولی اسماء الهی را که نمیچه می

 (د939-931، صد 1335فردید، « )بیندرود به الهام فجور و اسم دورۀ جدید یعنی  ااوت مظاعخ را میهنر نو می

رو، با چنتین رهنیهتی پرسشتی مطتر      که پیشهر اشاره شد، فردید به وقت الهی و وقت شیطانی باورمند استد ازاینچنان

شود که وقت فتروغ فرختزاد بتر    و این نکهه را یادآور می« آیا وقت فروغ با وقت حاف، یا وقت رابعه یکی است؟» کند:می

اساس، میان این شاعر مدرن یعنی فروغ با حاف، و رابعه ازنظر وقتت و موقتخ تتاریخی    اماره اسهوار استد براینمبنای نرس

م بر حضور شعری فروغ چنان تسلط و سیطرۀ خود را گستهرانده کته   امارۀ حاکشود و بر آن است که نرستراوتی قائل می

هتا استمش   کنم، آیا وقت آن هنرپیشه یعنی فرخزاد که در روزنامته از شما سؤال می»سبب فراموشی اسماء الهی شده است: 

ت حتاف، یکتی استت؟ نتهد     دیدید با وقکردید، او را میهای تلویزیونی سابق را به نام هنر نگاه میآمد و اگر شما برنامهمی

اماره استد آیا آن وقهی که شاعره، فروغ فرخزاد بیان کرده است با وقهی که بعضتی از زنتان عارفتة    ها وقت نرسوقت این
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اند، یکی است؟ رابعه در دوره اسوم شعر ساخهه، عارفة معروفی استد وقت فرختزاد چته   پاکدامن همچون رابعه بیان کرده

دهیم و ناخودآگاه مظهتر  ها را در  ول هم قرار میایم، اینمعمولاً این اواخر اسماء را فراموش کردهفرقی با وقت او داردد 

 (د339، صد 1301مددپور، « )گیریمیک اسم می

اگزیسهانسیالیستت  گتشارد و بتا   نصیب نمیاماره در عصر مدرن، شاملو را هم بیفردید با عقیده به اصالت محوری نرس

مثابه حقیقتت  پندارد و در خطاا به کسانی که شعرهای شاملو را بهاماره و دروغ میخواندن او، بنیاد شعرش را توقی نرس

التنرس و اضتافه کتنم سرستپردۀ     العقتل و ضتعیخ  به ایتن جماعیتت گرتهم خریتخ    »خواند: العقل میدانند، آنها را خریخمی

د کسی که بیاید و بگوید شاملو گرهه من اهل یقین و معنی هسهم و هنر شاملو را به معنتی و  یهودیت و ماسونیت و صهیونیت

حساا حقیقت بگشارد، چنین استد این اگزیسهانسیالیسم شاملو است، خودش هم اگزیسهانسیالیستت استتد ببینیتد مستائل     

« شتود گویتد و شتاعر متی   انسهه دروغ میاماره بود، دروغ و کشا همواره هسهند، نداینجور است، وقهی که اصالت با نرس

 (د313، صد 1301فردید، )

دلیل حوالت تاریخی خودمحورانه جایگاهی در نظام فکری فردیتد  شود که شعر شاعران معاصر بهبنابراین، موحظه می

پردازد  د و به نقد شاعران مدرن و اشعار آنها مییابنکنند و شاعران عصر جدید راهی به مدینة فاضلة فردیدی نمیپیدا نمی

رفتت از  زیرا وقت تاریخی این شاعران در نگاه فردید چندان اهمیت و اعهباری نتداردد ازآنجاکته فردیتد شتعر را راه بترون     

افهی ستوی حوالتت تتاریخی خودبنیتاد، رهیت     دلیتل بازگشتت بته   داند، اما در مقابل شعر شاعران مدرن را بهزمانة عسرت می

در »کنتد:  صرت بودن شاعران مدرن را براساس موقخ تاریخی ارزیابی متی رو،  و یبیندد ازاینسوی تاریخ پریروز نمیبه

کندۀ بنده این اینجا باید پرسید که رجو  خصوص اشعار آنها به چه میقات و موقخ تاریخی است؟ جواا صا  و پوست

ی خودبنیادانته، ختودبینی و ختودرأیی فتردی و اجهمتاعی اروپتای       است به همان خصوص میقات و موقخ حوالتت تتاریخ  

 (د1081، صد 1333ضاد، « )جدید و از آنجا به حوالت تاریخی جهان امروز

 

 گیری  . نتیجه3

هایتدگر، نظریتة   اش، یعنی ترکیبی از دیدگاه تأثیر آبشخورهای فکریتعریخ و تلقی فردید از ماهیت شعر و شاعران تحت

عربی و حکمت انسی سامان یافهه استد فردید براساس سه مبادی اندیشگی، تاریخ را به پنج دورۀ پریتروز،  علم الاسماء ابن

تترین دورۀ  فتردا را  ویتی  فردا تقسیم کرده است که در این میان، دورۀ تتاریخی پریتروز و پتس   دیروز، امروز، فردا و پس

فردا شاهد احیای استماء نیتک الهتی و مهتر و داد ختواهیم بتود کته خاستهگاه آن دورۀ         ریخ پسشماردد در تاتاریخی برمی

امتاره و  دلیتل موضتوعیت نرتس   هتای تتاریخی دیتروز و امتروز و فتردا بته      تاریخی پریروز و امتت واحتده استت  امتا دوره    

هتای ستنت عرفتانی،    و آمتوزه  انگاری استد فردید به پیروی از هایدگرزدگی زمانة عسرت و نیستزدگی و  ااوتارا

پنتدارد کته در تتاریخ امتت     شود او چنین متی شناسانه، زبان را فراتر از نظام نشانه و ارتبا اتی آن مهصور میبا نگاهی هسهی

شده  اما پس ازتاریخ امت واحده، زبان با دورشدن از ساحت الهتی از  واحده زبان با سرشت الهی خویش به انسان الهام می

ای از رفهه، گمشدۀ خود را در شعر پارهوجوی زبان ازدستامی و الهی خود خارج شده استد فردید در جستوضعیت اله

مثابته، هتم راه   دلیل اسهواربودن به زبان اشارت و دربرداشهن حکمتت بته  یابدد شاعرانی که شعرشان بهشاعران کوسیک می
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کننتد و  فردای تاریخ فتراهم متی  می دورۀ امت واحده را در پسگشر از زبان عبارت و آشرهة امروزین و وصول به زبان الها

رو، شتاعران  شتوندد ازایتن  شود و هم موجب نجتات آدمیتان در زمانتة عسترت متی     هم تحقق حقیقت در پرتو آنها میسر می

شتعر  ای دارنتدد امتا در مقابتل،    کوسیکی همچون مولانا، شبسهری، حاف، و جتامی در مدینتة فاضتله فردیتد جایگتاه ویتژه      

امتاره و اصتالت   دلیل آنکه بر مبنتای نرتس  شاعران مدرن همچون نیمایوشیج، سهراا سپهری، فروغ فرخزاد و شاملو وددد به

 یابنددخودبینانه و زبان عبارت و عاری از معنا اسهوارند، به آرمان شهر فردیدی راهی نمی

های احمد فردید دربارۀ شعر بررسی دیدگاه»ن با عنوان نامة کارشناسی ارشد دانشگاه مازندرااین مقاله برگرفهه از پایان

 استد« و شاعران

 هانوشتپی
گناه نخسهین »کندد دیدگاه فردید در ارتباط با جداشدن زبان از ساحت الهی، نگرۀ خاص بنیامین از زبان را به رهن مهبادر مید 1

دلالتت و  هتای بتی  بر نامحکم هبوط زبان از مرتبة یک زبان مبهنیاند، پیش از هرچیز، در سبب آن از بهشت رانده شدهکه آدمیان به

گر در مقام ابزار نوعی ارتباط و همرسانی بیرونی استد هبوط حقیقی رو  زبان در همین واقعیت کاموً شرا  به مرتبة کوم دلالت

کم از یک جهت، بته نشتانة صتر  بتدل     نهیجه، دستها، زبان را به یک ابزار و درنهادن از زبان ناا نامنهرهه استد انسان با پا بیرون

 (د35، صد 1389بنیامین، « )شودها منجر میکند  و این تحول آخری به تکثر زبانمی

 د ردکد مرردات فردیدی، آرا و عقاید سیداحمد فردید، دیباجد9

چار اشهباه شده استد رابعة عدویه عار  بوده و شاعر نبوده است و رابعة بلخی د ظاهراً فردید میان رابعة عدویه و رابعة بلخی د3

 هم بنابر قول مشهور شاعر بوده، اما عار  به بیان مصطل  آن نبوده استد 
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