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Abstract 

Relying on a “metaphysical and structural comparative” approach, the present study investigates the mode of expansion 

and manifestation of the Absolute within two independent epistemological horizons: the mystical school of Muhyiddin 

Ibn Arabi in Islam and the ancient Upanishadic texts in Hinduism. In Ibn Arabi’s intellectual system, “Allah”, as the all-

comprehensive Divine Name, serves as the point of connection between the strictly Unseen Essence and the world of 

multiplicity, and the reality of the Truth permeates existence through three levels of manifestation (Essential, Nominal, 

and Active) and via the interplay of the Attributes of Jamāl and Jalāl. Parallel to this structural formulation, the 

Upanishadic texts (particularly the Maitri Upanishad), while insisting on the fundamental principle of the peerless unity 

of “Brahman”, formulate the Hindu “Trimurti” (Brahmã, Viṣṇu, and Śiva) not as independent entities, but as functional 

manifestations and instruments of that Absolute Truth’s will for cosmic creation, preservation, and dissolution. The 

objective of this study is to comparatively analyze these structures to demonstrate how both religions, despite their distinct 

historical and cultural origins, have resorted to a similar mediatory concept to explain the logic of transition from the 

“Absolute Unity of Essence” to the “restricted multiplicity of acts”. 
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Introduction 

Religion plays a fundamental role in giving meaning to human life and addresses the various dimensions of human 

existence. One of the most important issues in the individual dimension of religion is how finite human beings relate to 

the infinite God and the sacred. Human beings have always sought to understand how they can speak to the divine essence, 

by what name they should call upon God, and how they can bring their needs and fears before Him. This search for 
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connection with the Lord—whether in the form of a merciful God who responds in times of hardship or as a powerful 

and wrathful God in times of affliction—has always been the main driving force behind humanity’s turn toward religion. 

The manner in which finite human beings relate to the infinite Divine is a fundamental topic in religious thought. This 

research focuses on a comparative dialogue between two foundational non-dualistic frameworks: the mystical school of 

Ibn Arabi in Islam and the ancient Upanishadic texts in Hinduism. The central problem is to explore how these 

independent epistemological horizons formulate the Absolute’s manifestation. In Islam, the unitary “Allah” is recognized 

through His Most Beautiful Names, categorized into Attributes of Beauty (Jamāl) and Majesty (Jalāl). Conversely, 

Hinduism posits an absolute reality called “Brahman”, whose primary cosmic functions are manifested through the Tri-

murti. The significance of this study lies in utilizing a structural comparative approach—rather than a historical one—to 

demonstrate how two pinnacle traditions conceptualize the geometry of the Divine’s connection to the world of 

multiplicity. 

 

Materials and Methods 

This research is fundamentally theoretical and employs a “structural and phenomenological analytical-comparative” 

methodology. Data collection relies on a library-based approach, focusing on primary texts and classical commentaries. 

For Ibn Arabi, texts such as Fuṣūṣ al-Ḥikam and its commentaries were analyzed. For the Hindu tradition, the primary 

Upanishadic texts, particularly the Maitri Upanishad, served as the main sources. 

The analysis was conducted in three stages. The first stage involved phenomenological articulation, independently 

examining concepts like “Allah” and “Brahman” within their indigenous horizons. The second stage utilized structural 

analysis to investigate the geometry of transition from Absolute Unity to restricted multiplicity. The final step involved a 

metaphysical comparison to synthesize the convergences and divergences between the Divine Names and the Triadic 

deities as mediatory structures. 

 

Research Findings 

The analytical comparison reveals three foundational findings regarding the metaphysical structures of both paradigms. 

First, both traditions posit an absolutely transcendent Essence (Ontological Unity) beyond time and space—the 

Essence of Allah and Nirguna Brahman. 

Second, due to this unfathomability, both employ a “mediatory structure” (Functional Multiplicity). The Divine 

Names in Islam and the Tri-murti in Hinduism function not as independent ontological entities, but as conduits of grace 

and operational attributes to make cognition possible for terrestrial beings. 

Third, there is a distinct structural isomorphism between these models. Brahma (Creator) corresponds to the Names 

of Origination (e.g., Al-Khaliq), Vishnu (Preserver) mirrors the Attributes of Beauty (Jamāl, e.g., Al-Hafiz), and Shiva 

(Destroyer/Transformer) reflects the Attributes of Majesty (Jalāl, e.g., Al-Mumit). In both paradigms, these 

manifestations serve as the sole epistemological pathway for earthly beings to connect with the Infinite. 

 

Discussion of Results and Conclusions 

The current comparative analysis confirms that despite historically distinct contexts, the mystical frameworks of Ibn Arabi 

and the Upanishads share analogous mediatory models to resolve the enigma of connecting the “Absolute” with the 

“restricted”. Both systems exhibit profound functional isomorphism between the Islamic Attributes (Jamāl and Jalāl) and 

the cosmic functions of the Hindu Tri-murti. 

However, a critical dialogue between these paradigms reveals an essential ontological difference stemming from their 

distinct theological premises. In Islamic mysticism, the Divine Names remain strictly non-independent modes of a 

singular Essence, firmly rooted in absolute monotheism (Tawhid). In contrast, the Hindu Tri-murti are frequently 

perceived as distinct personified deities with individual cults, reflecting a theological approach that accepts divinity in 

multiplicity. 

In conclusion, the trajectory of human connection with the Sacred—whether through emulating Divine ethics 

(Takhalluq) in Islam or realizing the unification of the individual soul (Atman) with Brahman in Hinduism—demonstrates 

that the intrinsic human need for structural intermediaries of divine grace transcends specific dogmatic boundaries. 
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 چکیده

پژوهش حاضررر  ا اتکا  ر رویکرد طتطبیقیم متافیکیکی و سرراختارنح، نبوط   ررل و تجلیم امر مطلو در دو افو معرفتیم م ررتقا را واکاون  

هندویی. در نظا  فکرن ا ن عر ی، طاللهح  ه عنوان اسم جامع  دین نیشردها در  الدین ا ن عر ی در اسرلا  و متون کهن اوپه کند: مکتب عرفانی مبی می 

گانۀ تجلی )ااتی، اسرمایی و افعالی  و  ه واسرطۀ تقا ا  الغیوب  ا عالم کثرت اسر  و حقیق م حو ا  رریو مراتبم سره الهی، نقطۀ اتصرال اات ییب 

 ر اصرا  نیشرد   ا پافشرارن  ویژه مایترن اوپه   نیشرد ) ه راسرتا  ا این تبیین سراختارن، متون اوپه یا د. هم اسرمان جمالی و جلالی در ه رتی سرریان می 

مورتیح ) رهما، ویشررنو و شرریوا  را نه  ه عنوان هویاتی م ررتقا،  لکه در تام م تجلیاتم همتان ط رهمنح، تثلیث هندو یا طترن  نیادینم یگانگی  ی 

کننرد. هردف این مقرالره  ررسررری تطبیقیم این   نردن می آن حقیقر  مطلو  ران آفرینش،  قرا و انبلال کیهرانی صرررورت   کرارکردن و ا کارهران ارادط 

هان متفاوت تاریخی و فرهنگی،  ران تبیینم منطوم گذار ا  طوحدتم مطلو ااتح  سراختارهاسر  تا نشران دهد چگونه هر دو دین،  ا وجود خاسرتگاه 

 .اند گانه  متوسا شده  ه طکثرتم مقیدم افعالح،  ه مفهو م میانجیم مشا هی )اسمان الهی و خدایان سه 
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 مقدمه -۱

ترین  مهم هان مختلف حیات  شر اشاره دارند. یکی ا  کنند و  ه جنبهها ایفا میادیان نقش  نیادن در معنا خشری  ه  ندگی ان ران

اس . ان ان همواره در تلاش  وده اس  تا مباحث در ُ عد فردن دین چگونگی ارتباط ان ان مبدود  ا خداوند نامبدود و امر تدسی 

هان خود را  ه درگاه او  رد. تواند  ا اات متعال الهی سررخن  گوید، او را  ه چه نامی  خواند و چگونه نیا ها و تر   داند چگونه می 

هرا، و چره در هیبر  خردایی تهرار و  گو در سرررختی وجو  ران ارتبراط  را پروردگرار، چره در ترالرب خردایی مهر ران و پراسرررخ این ج ررر  

 .آوردن  ه دین  وده اس  خشمگین در  مان  لاها، همواره مبرک اصلی ان ان  ران رون 

شرود. م رلمانان الله را ا  رریو صرفات جمالی  در اسرلا ، خداوند یگانه که طاللهح نا  دارد، ا  رریو اسرمان ح رنی شرناخته می

خوانند و معتقد ه ررتند معرف  او فقل  ا شررناخ  این اسررما  ممکن اسرر . این اسررما  نه فقل ا کارن  ران اش میو جلالی

هان متفاوت اات الهی ه رتند. در میان متفکران اسرلامی، عارف و فیل روف  رج رتۀ  هایی  ران درک جنبهتقرب،  لکه خود راه

ها در تبیین و   رل نظریۀ اسرما  و صرفات ق ، یکی ا  تأثیرگذارترین چهره6۳8-560الدین ا ن عر ی )ترن هفتم هجرن، مبی

فرد  ه ، رویکردن عمیو و منبصررر هالهی اسرر . اندیشررۀ او در ارط وحدت وجود، تجلیات حو و جایگاه اسررما  در این نظا 

هرچند در  ادن امر ممکن اسر    .دهد که  ررسری آن در   رتر تطبیقی حایک اهمی  فراوان اسر  شرناخ  امر تدسری ارایه می

سرنجی و نیشردها  ناهمگون  ه نظر  رسرد، دلیا این همسرا  )اوپهسرنجش آران ی  متفکر )ا ن عر ی   ا ی  مجموعه متن مکتب 

سررا ن  شررناختی و جریانمندن ه ررتیسررنخی  آن اسرر  که مکتب عرفان نظرن ا ن عر ی در اسررلا ،  ه لبای جامعی ، نظا 

نیشردن در تبیین متافیکی  و عرفان هندو اسر د در واتع، هر دو نمایندط  سرن  و معادل  ا جایگاه  نیادین متون اوپهتاریخی، هم

 .روندبوط تجلی اات مطلو در دین خویش  ه شمار میاصلی ن کنندطگرایانه و تبیینوحدت اندیشۀ  تلۀ

وجود دارد که کا جهان و ه رتی را در  ر گرفته اسر .   1در مقا ا، در دین هندو، حقیق  مطلو و واحدن  ه نا  ط رهمنح

  و حافظ)  4)خالو ، ویشرنو   ۳یعنی  رهما – 2مورتیترن –گانۀ هندو توصریف اسر  و خدایان سره رهمن یگانه،   ریل و ییرتا ا

شوند که  ه ترتیب، وظایف خلو،  قا و فنان جهان را  ه )نا ودگر ،  ه عنوان تجلیات اصلی این حقیق  مطلو شناخته می  5شیوا

جویند و آنها را عهده دارند. هندوان نیک  ران ارتباط  ا ط رهمنح که فراتر ا  ادراک م ررتقیم اسرر ،  ه این تجلیات تم رر  می

ترین متون مقد  هندو که  ه رور دتیو مفهو   رهمن و تجلیات دانند. ا  جملۀ مهمراهی  ران درک و ارتباط  ا اات متعال می

دهند و درک ط رهمنح و هندو را شرکا می دینهان فل رفی و الهیاتی  ه رتند. این متون  نیان  6نیشردهااوپهکند، آن را تبیین می

 .پذیر نی   امکان نیشدهااوپهارتباط آن  ا ه تی ا  دیدگاه این دین  دون مراجعه  ه 

نیافتنی، نبوط شرناخ  و  رترارن ارتباط  ا این امر متعال در اسرلا   ه ی  حقیق  مطلو و دسر   دین ا وجود اعتقاد هر دو 

که هندوان آن را داران دانند، در حالی و دین هندو متفاوت عما کرده اسر . م رلمانان اات واحد را داران تجلیات صرفاتی می

دانند. الله،  ا صرفات جمالی و جلالی خود، مبیی، مد ر و ممی  اسر  و  رهمن نیک ا  رریو گانه  میتجلیات الهی )خدایان سره

 .گانۀ خود، خالو، حافظ و نا ودگر اس  خدایان سه

ادیان هندو ترار   شرناسری تطبیقی و فل رفۀ ه اینکه پژوهش حاضرر در تقارع سره حو ط عرفان نظرن اسرلامی، دین ا توجه 

شرناختی، پژوهش حاضرر مبتنی  ر ی  رویکرد طتطبیقیم متافیکیکی و سراختارنح انجا  شرده دارد، گفتنی اسر  که ا  نظر روش

 
1 Brahman 
2 Trimurti 
3 Brahmã 
4 Viṣṇu 
5 Śiva 
6 Upaniṣads 



 
 

 5 /   ینب ملا اده   و  فیاض ترایی  / ا ن عر ی و تجلیات خدایان ۀتجلیات اسمایی در اندیش  ا  طاللهح تا ط رهمنح:  ررسی تطبیقی

 

 ر یکردیگر نی ررر ،  لکره ا  رریو تبلیرا   دیناسررر د  ره این معنرا کره هردف این مقرالره ردیرا ی ترأثیر و ترأثرات تراریخی این دو  

 ندنم تجلیم امر مطلو )نظا  اسرمان الهی در منظومۀ ا ن عر ی در کوشرد تا نبوط صرورتپدیدارشرناختی و سراختارگرایانه، می

 نیشدن  را در دو افو معرفتی م تقا، واکاون و مقای ه کند.هگانه در متون اوپ را ر هندسۀ خدایان سه

ان عمیو در تاریخ اندیشره دارد که شراید  ار ترین نمونۀ هان معنون هند ریشرهمطالعۀ تطبیقی میان عرفان اسرلامی و آیین

.  ا  ررسری اد یات پژوهشری  یاف     1۳۷9) الببرینمجمع   در رسرالۀ  1659هان داراشرکوه ) . کلاسری  آن را  توان در تلاش

 : ندن کرداین مطالعات را در سه حو ط کلی دسته توان پیشینۀموجود، می

الدین ا ن عر ی مبنان  ا ن عر ی و نظا  اسرمان الهی: در عرفان نظرن اسرلامی، آثار مبی هان مر وط  ه اندیشرۀاول، پژوهش

، اسرمان الهی فصروص البکمو  فتوحات المکیهآیند. ا ن عر ی در اصرلی در تبیین ن رب  میان اات و تجلیات الهی  ه شرمار می

کننرد. کنرد کره در مراترب مختلف ه رررتی، وحردت را در کثرت متجلی میرا حقرایو وجودن و وسرررایل ظهور اات معرفی می

سراختار   ،  1۳99و صرادتی رشرتی و همکاران )   1۳98میرن ) ،  1۳92، صرادتی و تادرن ) 1۳۷1هایی ا  جمله راهرن )پژوهش

  گانۀ ی  ا  این آثار کارکردهان سه حال، هیچاند.  ا این جلالی و جمالی آنها را تبلیا کرده اسما ، مراتب ظهور و نقش دوگانۀ

 اند.هان ما عدالطبیعیم دینی دیگر را مقای ه نکردهاسما  )خلو، حفظ و فنا   ا نظا 

نیشرد،  رهمن حقیق  مطلو ویژه در متون اوپهودایی و مفهو   رهمن: در دین هندو و  ه  هان مرتبل  ا فل رفۀدو ، پژوهش

شرود.  مورتی، یعنی  رهما )آفرینش ، ویشرنو )حفظ  و شریوا )فنا ، متجلی میشرود که در تالب ترنو منبع ه رتی دان رته می

گانه را  ه عنوان تجلیات ی  واتعی  یگانه تف ریر    این سره1902   و ولکینک ) .  19۷5فیل روفانی هموون راداکریشرنان ) . 

این مبانی را تبیین کرده اس .  ا وجود این،  یشتر این   1۳45اثر رضا اده شفو ) نیشردهاهاوپاند. در   ان فارسری نیک گکیدط کرده

 ویژه اسلا ،  ررسی نشده اس .هان توحیدن،  ه متنی دارند و ارتباط آنها  ا مفاهیم عرفانی دیگر دینآثار رویکردن درون

عموماً در دو رویکرد عمده انجا   دینهان تطبیقی میان این دو سرو ، مطالعات تطبیقی میان عرفان اسرلامی و هندو: پژوهش

   که  ر 1998   و فریتجوف شروان ) .  1951اند: نخ ر ، رویکرد حکم  خالده در آثار متفکرانی هموون رنه گنون ) . شرده

شرناختی که در آثار پژوهشرگرانی مانند یفارن عرفانی تأکید دارندد و دو ، رویکرد ه رتی وحدت متعالی ادیان و اشرتراک تجر ۀ

   و داریوش شرررایگران ) . 194۳  ، ویلیرا  چیتیر  ) . 199۳هیکو ایکوت رررو ) . متفکرانی مراننرد توشررریو همونین    1۳85)

را مقای ره کرده اسر .  ا وجود    1وحدت وجود ا ن عر ی و مکتب ادویتا ودانتان  شرنکره نظریۀش  نمود یافته و عمدتاً 1۳9۷

شرناختی اسرتوار  وده و دهند رویکرد این آثار عمدتاً  ر مبانی کلی ه رتیها نشران میار ش علمی  یاد این مطالعات،  ررسری

 غرنجم طچگونگی گذار ا  وحدتم مطلو  همونان مغفول مانده اسر . م رألۀ دینسراختارن و کارکردن نظا  تجلی در دو  مقای رۀ

رو، نوآورن پژوهش حاضرر در آن اسر  که  ا اات  ه کثرتم مقیدم افعالح کمتر  ه صرورت م رتقا واکاون شرده اسر . ا  این 

مورتیح هان کلان،  ه صرورت خُرد و سراختارن،  ر مقای رۀ کارکردن میان نظا  طاسرمان الهیح و پیکر ندن طترنگذر ا  تطبیو

لیم مشا هی  م تقا چگونه  ران حا معمان ارتباط میانم طاحدح و طکثیرح ا  الگوهان تج دینشود تا نشان دهد این دو  متمرکک می

 :اند ا اصلی این پژوهش عبارت  هانپرسش .اند هره جُ ته

 هایی دارند؟ها و شباه  چه تفاوت نیشدهااوپهمورتی در ماهی  و کارکرد اسمان الهی در اندیشۀ ا ن عر ی و ترن -1

 کنند؟چگونه هر ی  ا  این ادیان  ه م ألۀ ارتباط ان ان  ا امر تدسی ا  رریو تجلیات اشاره می -2

 توان ی  الگون مشترک در تبیین تجلیات امر تدسی در این دو دین یاف ؟آیا می -۳

 
1 advaita vedãnta of Śaṃkara 



 
 

 1406،  چهلم ، شمارههمدهیج سال الهیات تطبیقی، /6
 

تطبیقی خواهد  ودد  ه این ترتیب که پس ا  تبیین جداگانۀ مفاهیم اسررمان الهی ا  نظر ا ن عر ی و -روش پژوهش تبلیلی

گیرن جامع  ، وجوه شرباه  و تفاوت آنها مقای ره و تبلیا خواهند شرد تا در نهای ،  ه ی  نتیجهنیشردهااوپهمورتی ا  نظر ترن

 .دس  یا یم
 

 الله و اسمای الهی در اندیشۀ ابن عربی -۲

 الله: حقیقت واحد و متعالی -۲-۱

ان مقد  اسر ،  ان اسر  که جامع جمیع اسرما  و صرفات اسر . این نا  که خود وا ه طاللهح در اندیشرۀ اسرلامی نا  خاص اات یگانه 

در ارط ریشرۀ وا ط الله اشراره  ه حقیقتی دارد که تمامی کماتت را در خود جمع کرده و منشرأ و مبده هر موجودن در عالم ه رتی اسر .  

مشرتو ا  ریشرۀ عر ی: الف  مشتو ا  اله  ه معنی معبود، ب  مشتو ا  ریشۀ ته    - 2مشرتو ا  ریشرۀ سرریانی و    - 1دو نظریه مطرح اسر :  

  . ۳14/ 2، ج.  1۳۷2حاج سید جوادن و همکاران،   ه معنی نهان و  رتر و پ  مشتو ا  ریشۀ اله  ه معنی تبیر، عجک و فکع ) 

نهای  و مطلو اسر  که در هیچ مکان و  مانی شرناسری لغون، آنوه اهمی  دارد، جایگاه طاللهح  ه عنوان حقیق   ی فارغ ا  ریشره 

رؤی  نی ر . اوسر  که ماند، اما  ا چشرم سرر تا ا  گنجد. او آنونان حاضرر اسر  که هیچ احوالی ا   ندگانش  ر او پنهان نمی نمی 

 گردند.  سون او  ا می همواره در کار آفرینش و پرورش آفریدگان اس . جک او هر آنوه ه  ، آفریدط خود اوس  و همگان  ه  

داند که تما  کثرات صرررفاتی را در وحدت ا ن عر ی در تبیین جایگاه عرفانی همین نا  مقد ، آن را طاتسرررم الجامعح می

شرح  ترین شارحان مکتب ا ن عر ی، در تبیین این دیدگاه درق ، ا   رج ته۷51ااتی خود هضم کرده اس . داوود تیصرن ) .  

اسرا ، طاللهح در  ر این  .  65/ 1، ج.  1۳8۷تیصررن، اسر ح )کند: طاسرم طاللهح جامع تما  اسرما   صرراح   یان می ه فصروص البکم

ترین مرتبۀ تجلی اات )در مقا  واحدی   اسر  که هیچ صرفتی ا  آن  یرون نی ر  و سرایر  مکتب ا ن عر ی و شرارحان او عالی

 .شونداسما  همگی مظاهر و تفاصیام همین نا م جامع مب وب می

کران او  ر همه چیک تأکید دارد: طهُوَ الْأَوَّلُ وَالآْخمرُ کند و  ر علم  یترآن کریم، الله را طاول و آخر و ظاهر و  ارنح معرفی می

حضرور او در  دهندط احارۀ کاما خداوند  ر ه رتی و  روشرنی نشراناین آیات  ه .  ۳حدید/ وَالظَّاهمرُ وَالبَْارمنُ وَهُوَ  مکاُِّ شرَیْ   علَمیم«ح )

اندا ط ترب خود  ه منبع اصرلی تجلی، هان او در جهان ه رتند، هر ی   ه  تمامی مراتب وجود اسر . تجلیات الهی که  ه منکلۀ نشرانه 

جانبه و هدایتگر او گیرد و  ا مثالی ا  ی  چراغ پرنور، حضرور همه ها و  مین را فرامی شروند. نور الهی تما  آسرمان مند می ا  آن  هره 

مَاوَاتم وَالْأَرْضم مَثاَُ نُورمهم کَممشرْکَاط  فمیهَا ممصرْبَاح«...ح ) تبیین می  گاه خداوند گاه و تجلی سررتاسرر جهان جلوه  .  ۳5نور/ شرود: طاللَّهُ نُورُ ال رَّ

ماند.  چیک ا  او پنهان نمی  جا ه ر  و در هیچ جا نی ر . هیچ  اسر . خداوند متعال در همۀ جهان جارن و سرارن اسر  و در همه 

مِنْ تُبْدُوا شرَیاًْا هَوْ تُخْفُوهُ فنَمنَّ اللَّهَ کَانَ  مکاُِّ شرَیْ   عَلمیمًاح ) همه چیک را می   ه هر سرو  .  54احکاب/ داند و  ه احوال  ندگانش آگاه اسر : ط

مِنَّ اللَّهَ وَاسمع« عَلمیم«ح ) که  نگریم، نشانی ا  او را می  حال،   ا این  .  115 قره/ توان یاف : طوَلملَّهم الْمشَْرمقُ وَالْمَغْرمبُ فَأَیْنَمَا تُوَلُّوا فَثَمَّ وجَْهُ اللَّهم 

کند و اوسر  که یا د. هیچ چشرمی او را درک نمی ان  ر او احاره نمی کس حتی  ران لبظه   ا وجود احارۀ کاما او  ر ه رتی، هیچ 

ها  این ویژگی  .  10۳انعا / یا د،  یرا او لطیف و آگاه اسر : طلَا تُدْرمکُهُ الْأَْ صرَارُ وَهُوَ یُدْرمکُ الْأَْ صرَارَ وَهُوَ اللَّطمیفُ الْخَبمیرُح ) دیدگان را درمی 

 .آورند تر اسمان الهی در چارچوب عرفان نظرن فراهم می  مینه را  ران درک عمیو 
 

 اسمای الهی در اندیشۀ ابن عربی: تجلیات ذات واحد  -۲-۲

دهد دستگاه فکرن ا ن عر ی  ر نشان می  فصوص البکم،و  فتوحات المکیهشنا  معاصر،  ا تبلیا منظم  ویلیا  چیتی ، عرفان

توان گف  اسرمان الهی نکد ا ن عر ی صررفاً الفاظی  مبور مفهو  طوحدت وجودح و نظریۀ طتجلّیح اسرتوار اسر . در حقیق ، می



 
 

 ۷ /   ینب ملا اده   و  فیاض ترایی  / ا ن عر ی و تجلیات خدایان ۀتجلیات اسمایی در اندیش  ا  طاللهح تا ط رهمنح:  ررسی تطبیقی

 

شروند و  ران اشراره  ه اات نی رتند،  لکه خودم حقایو وجودن و تعینّات ااتیم حو ه رتند که ا  حضررت اات احدیّه صرادر می

  .Chittick, 1989, chaps. 2 & 3تما  عالم امکان چیکن جک ظهورات و تجلیات همین اسرررما  در مراتب مختلف نی ررر  )

کلی ا  دسرتر  معرف  و توصریف  شررن  الغیوبح  هکند در این مکتب، اات الهی در مرتبۀ احدی  و طییب چیتی  تأکید می

شررود و ا  آن  ا تعا یرن هموون طحقیقۀ البقایوح، طهویّ  مطلوح و طکنک  یرون اسرر د هیچ اسررم و صررفتی  ر آن ارلاق نمی

الوجود تا ا درک اس ، نه خود اات،  لکه تجلیات و تعیّنات  . آنوه  ران ممکنChittick, 1989, chap. 4) شودمخفیح یاد می

او در تالب اسرمان الهی اسر د  ه این معنا که شرناخ  خداوند همواره شرناخ م تجلّیات اوسر ، نه احاره  ر اات. چیتی  در 

 ,Chittickدهد )ادامه، مراتب مختلف تجلی و ن رب  میان اسرما ، صرفات و مظاهر کونی را  ر اسرا  متون ا ن عر ی   رل می

1989, chap. 5.   ه وضوح این مطالب کم  خواهد کرد.  فتوحات المکیهدر ادامه،  ررسی مباحث مرتبل در  
 

 ذات، اسماء و اعیان ثابته -۲-۲-۱

 فتوحات المکیهشرود. او در  تعین و ناشرناختنی اسر  و هیچ اسرم یا صرفتی  ه آن ارلاق نمیا  دیدگاه ا ن عر ی، اات احدن  ی

 کند:اشاره می

ُُّ هنُاکَ کَثْرَط«  موجُودم هعَْیان  کَط ما  َعَمَ مَنْ ت عملْمَ لَهُ  ماللهم ممنْ الأسَرْما ُ اِملهَمیَّۀُ نم رَب« وَِمضرافات« تَرجْمعُ ِملَ عَیْن  واحمدَط ، ِماْ ت یَصرم

فاتُ هَعیْاناً  ایمدَطً  لَکانَ م الأُلوهمیَّۀُ مَعْلولَۀً لهَا. فَلا یَخْلو هَنْ تَکونَ همیَ عَیْنَ اِملَهمد   - مها  وَما هُوَ ِملَه« ِملاّ  - َعْضم النُّظّارم. وَلَوْ کانَ م الصررِّ

هم، هوَْ ت تَکونَد فَاللهُ ت یَکونُ مَعْلوتً لمعملَّۀ  لَیْ رَْ  عیَْنَهُ، فَنمنَّ ال یْ ُ ت یَکونُ عملَّۀً لمنَفْ رم   مالرُّتْبَۀم. فَیلَْکَ ُ ممنْ عملَّۀَ مُتَقَدِّمَۀ« علَََ المَعْلولمفَالشرَّ

یْ َ المَعْلولَ ت یَکونُ لَهُ عملَّتانم وَهَذمهم اَلم َ افْتمقارُ اِملَهم ممنْ کَوْنمهم مَعْلوتً  مهَذمهم الأَعیْانم الکّایمدَطم الَّتی همیَ عملَّۀ« لَهُ، وَهُوَ مُبال«. ثُ مَّ ِمنَّ الشررَّ

فاتُ هَعیْاناً  ایمدَطً علَََ ااتمهم، تَعالَ اللهُ عَماّ یَقولُ الظّالممونَ عُکَثیرَط«، وَت یَکونُ ِملهَاً ِملّ ما ُ وَالصررِّ ح  لُوّاً کَبیراًا  مها. فَبَطاََ هَنْ تَکونَ الأسَررْ

  .182-181/ 1ق، ج. 1269ا ن عر ی،  )

مثا ۀ ن رب عین اات دهد ا ن عر ی اسرما  و صرفات الهی را نه  ه عنوان امورن  اید  ر اات،  لکه  ه این عبارت نشران می

گردد و اسرتقلال آنها ا  اات  ا توحید ناسرا گار  گیرد. در واتع، ا  دیدگاه او، کثرت اسرما   ه اات واحد الهی  ا میدر نظر می

صرورت حقایو علمی و اسرتعدادهان اات، وجود دارند. هر اسرمی ی  حقیق  کلی   اسر . اسرمان الهی در مرتبۀ علم الهی،  ه

تعالی  ران دیدن اعیان اسررمان خود )یا دیدن عین خود در الهی اسرر  که  ه ی  جنبۀ خاص ا  اات اشرراره دارد. مشرری  حو

 ه تی جامع  موجب ظهور این اسما  شد.
 

 اسمای حسنی و تجلیات  -۲-۲-۲

شروند. طاللهح  ه تأکید دارد تمامی اسرمان ح رنی ا  اسرم جامع طاللهح صرادر می فتوحات المکیهو  فصروص البکما ن عر ی در 

 نوی د:  می فتوحات المکیهعنوان اسم جامع و اسم اعظم، تمامی اسما  و صفات دیگر را در خود جمع دارد.  ران مثال، در 

ممنْ حَیْثُ یمناها    -  ِملََ الذّاتم  فَلَمَّا لَجَأَتم الأَسْما ُ کُلُّها ِملَ هَؤُت م الأَیممَّۀم، وَلَجَأَتم الأَیممَّۀُ ِملََ اتسْمم اللهم، لَجَأَ اتسْمُ اللهُ ط 

لَتْهُ الأَسْما ُ ممنْهُ. فَأَنْعَمَ المُمْتَنُّ الجَوادُ لمذَلم َ، وَتالَ: کُاُّ الأَیممَّۀم یَتَ   - عَنم الأَسرْما م   عَلَّقونَ  منم ْرا م العالَمم  سایملاً فمی ِمسْعافم ما سَأَ

لَیْهممُ اتسررْمُ اللهُ وَهَخْبَرَهُمُ الخَبَرَ، فانْ  قَلَبوا مُ ررْرمعینَ فَرمحینَ مُبْتَهمجینَ، وَلَمْ یَکالوا عَلَ حَ ررَبم ما تُعْطیهم حَقایمقُهُمْ. فَخَرَجَ ِم

  . 112/ 1ق، ج.  1269ا ن عر ی،  ح ) کَذَلم َ 

توان گف  الله اسررم اات واحد خداوند در نظر ا ن عر ی و هر اسررم دیگر )مانند الرحمن، الرحیم، الخالو، القهار   پس، می

تر و ی  وجه خاص ا  همان اات واحد اسر . تجلی رکن اسراسری نظا  وجودن ا ن عر ی اسر . ه رتی ا  ی  تعین جکیی
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رسرد. هر تجلی عبارت اسر  ا  ظهور اات در ی  صرورت خاص درپی ا  اات  ه ظهور میمراتبی ا  تجلیات پیرریو سرل رله

ها چیکن جک همان اسررمان الهی نی ررتندد  نا راین، عالم ه ررتی و هر آنوه در آن موجود اسرر ، نتیجۀ تجلی که این صررورت

 چیکن در عالم وجود ندارد، مگر اینکه مظهر ی  یا چند اسم الهی  اشد. اسمان الهی اس . هیچ  
 

 حضرت جامع )انسان کامل( -۲-3

نماس  که تمامی اسمان الهی  ه رور کاما در او تجلی تما ان در دیدگاه ا ن عر ی، ان ان کاما هموون پیامبر اکر  )ص  آینه

اند. ان ران کاما طحضررت جامعح اسرمان الهی اسر . در واتع، حقیق  ان ران کاما داران جمیع مظاهر و جامع تما  مراتب یافته

رود. این ان ان کاما واسطۀ نمان اات الهی در عالم امکان  ه شمار میتما  رو، او آینۀا  این  .  65/ 1، ج. 1۳8۷تیصرن، اس  )

 فیض الهی  ه سایر موجودات نیک ه   و سبب ایجاد و  قان عالم ا لی و ا دن در دنیا و آخرت اس .
 

 اسمای جمالی و جلالی از نظر ابن عربی -3

شرناسری او روشرن شروند.  ران فهم دتیو جایگاه و عملکرد اسرما  در اندیشرۀ ا ن عر ی، ا تدا  اید مراتب تجلیات در نظا  ه رتی

تعالی  ه سرره مرتبۀ  نیادینم طتجلی ااتیح، طتجلی اسررمایی )صررفاتی ح و طتجلی در مکتب عرفان نظرن ا ن عر ی، تجلیات حو

گونه   الغیوب و احدی  اسر  که در آن هیچشروند. تجلی ااتی ظهور اات حو  ران خویشرتن در مقا  ییب افعالیح تق ریم می

کثرت و تمایکن راه ندارد. تجلی اسرمایی نکول و ظهور اات در مقا  واحدی  و در ک روت اسرما  و صرفات اسر د دتیقاً همین 

ه دوگانۀ طجمالح و طجلالح مب وب مرتبه اس  که خاستگاه تکثرات مفهومی در علم الهی اس  و ریشۀ اصلی تق یم صفات  

شررود. در نهای ، تجلی افعالی ظهور و  رو  عینی آثار این اسررما  در عالم کثرت و خلق  مادن اسرر  که جهان ه ررتی را می

  .25-20، صص. 1۳۷0جامی، دهد )شکا می

کند. طدر اصرطلاح رایج عرفان نظرن، اسرمان جلالی ا ن عر ی اسرمان الهی را  ه دو دسرتۀ اصرلی جمالی و جلالی تق ریم می

شروند یا آنکه موجب منع نعمتی یا کنند و  اعث خفان او میتعالی حکای  میاند ا  اسرمایی که ا  عظم  و کبریان حوعبارت

تعرالی و اعطران کمراتت و نعمتی ا  اند. اسرررمران جمرال در عرفان نظرن اسرررمرایی را گوینرد که  اعث ظهور حوکمرالی در خلو

  .9۳-89، صص. 1۳92جیلی،  شوندح )ها  ر خلو مینعم  

کند اسررمان الهی  ه دو مقولۀ ترم این سرراختار دوگانه در مکتب ا ن عر ی،  یان می دتیو هیکو ایکوت ررو در تبیین توشرری 

 خشری که طاسرمان جمالح شروند: نخ ر ، اسرمان لطف، رحم  و حیات اصرلی، متضراد و در عین حال، مکما تق ریم می 

تعالی  ا مهر  شروندد و دو ، اسرمان تهر، یضرب و فنا که  ه طاسرمان جلالح شرهرت دارند. در تجلیات جمالی، حو خوانده می 

آورد، در حرالی کره در تجلیرات جلالی،  را هیبر  و تهراریر  خویش موجودات را مقهور  رویی  ره کراینرات رون می و گشررراده 

کند.  ا وجود این تقا ا، جریان ه ررتی همواره  ر مدارم تعادلی میان این   ررل )جمال  و تبض )جلال  اسررتوار اسرر   می 

  . ، فصا هفتم 1۳۷8ایکوت و،  ) 

 نا راین، صرفات جمالی و جلالی متقا ا ه رتندد هرچه  ه لطف و رحم  مر وط شرود، صرف  جمالی اسر ، و هرچه  

گیرد و  دیگرن را نیک در  ر می ان ا   مر وط  ه تهر  اشرد، صرف  جلالی اسر . البته هر ی  ا  این دو، در  ارن خود، جنبه 

آشرتیانی،  مکما یکدیگر ه رتند. صرفات جمالی م رتلک  لطف و رحم  و صرفات جلالی منشرأ تهر و یضرب و  ُعد ه رتند ) 

  . 242- 241، صص.  1۳85
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 اسمای جمالی -3-۱

اسرمان جمالی آن دسرته ا  اسرما  و صرفات الهی ه رتند که  ر لطف، رحم ، مبب ،  خشرش،  یبایی و پرورش دتل  دارند.  

شروندد مانند اسرمان طالرحمنح، طالرحیمح، طالودودح، ها  ه خلو میتعالی و اعطان کماتت و نعم  این اسرما  موجب ظهور حو

طاللطیفح، طالر اقح، طالهادنح، طالباسرلح و طالخالوح. ا ن عر ی معتقد اس  اات حو در تجلیات جمالی خود، میا  ه آشکارشدن 

 .کنندانتهان او را در ه تی متجلی میو  خشش دارد و این اسما   یبایی و رحم   ی

خرداونرد  ره عنوان طالخرالوح، طالبرار»ح و طالمصرررورح جهران را  ردون هیچ نمونرۀ تبلی و  را  هترین صرررورت آفریرده اسررر  

کند شود  ه تی را ایجاد میاوس  که ط دیع ال موات و اترضح اس  و  ا ی  فرمان طکن فیکونح ) اش، پس می .  24حشر/ )

این تجلیرات نشررران ا  لطف و رحمر  الهی در  خشرررش حیرات و  .  62یرافر/ در این کرار شرررریکی نردارد )  و  11۷ قره/ )

 . خشی  ه موجودات داردصورت

رور که تبلاً اشرراره کردیم، ا  دیدگاه ا ن عر ی، حتی صررفات  رسررد، هماناگرچه طممُی ح ظاهراً صررفتی جلالی  ه نظر می

ان ا  جمرال دارنرد. طمبییح و طممُیر ح هر دو ا  تجلیرات خرداونرد ه رررتنرد.  مرانی کره همره چیک ا  جلالی نیک در  رارن خود جنبره

احیران  مین پس ا  مر  آن   .  8دخران/  خشرررد )انگیکد و جران دو راره  ره آنران می ین رود، اوسررر  کره دو راره همگران را  رمی

ان   خشری و تد یر حیات جلوهاین حیات .  50رو / ان ا  رحم  الهی اسر  که خداوند مردگان را نیک  نده خواهد کرد )نشرانه

 .ا  لطف و رحم  اوس  

اوسرر  که هر آنوه در  .  62) مر/ خداوند  ه عنوان طوکیاح، تد یر امور  ندگان را  ه عهده دارد و  ر هر چیک نگهبان اسرر   

او آنان را  ران رسریدن  ه رسرتگارن راهنمایی   .  1۳2ن را / ها و  مین اسر  ا  آن اوسر  و خدا  س کارسرا  اسر  )آسرمان

اگر  ندگان را سرختی رسرد، او حامی   .  9حدید/ آورد تا رسرتگار شرود )کند. خدا اسربا ی را  ران راهنمایی ان ران فراهم میمی

مهر انی و  .  8عمران/ آلدارد )او طوهابح ) خشررایشررگر  اسرر  که رحم  خود را  ر  ندگان ار انی می .  ۳احکاب/ آنهاسرر  )

، همگی ا  صررفات  ۳عمران/ آلرهف  خداوند ن ررب   ه  ندگان )الرؤوف، الرحیم  و همونین  خشررش گناهان آنها )الغفار  )

 نهای  او ن ب   ه مخلوتات ه تند. جمالی و  یانگر لطف و فضا  ی

 

 اسمای جلالی  -3-۲

اسرمان جلالی آن دسرته ا  اسرما  و صرفات الهی ه رتند که  ر عظم ، کبریایی، تهر، یضرب، تدرت، انتقا  و هیب  دتل  

طالقهارح، طالجبارح، طالمنتقمح،  دارند. این اسرررما  ممکن اسررر  موجب خفا یا منع نعمتی در خلو شررروندد مانند اسرررمان  

ناپذیر  طالممی ح )ا  جنبۀ تهر ، طالشردید العقابح، طالخافضح و طالضرارح. ا ن عر ی تأکید دارد این اسرما  نیک  خشری جدایی 

ا  کمال الهی و  ران حفظ نظم و اعتدال در ه تی ضرورن ه تند. او معتقد اس   دون وجود این اسما ،  یبایی اسمان  

 .شد درستی درک نمی جمالی نیک  ه 

اند و همه  ه او  ا  خواهند  گیرد. همه ا  او سررچشرمه گرفتهها را میخداوند آفریدگار همگان اسر  و هم اوسر  که جان

آنانی که عصریان کرده و  .  4عمران/ آلاو طشردید العقابح )سرخ  کیفر  و طاو انتقا ح )صراحب انتقا   اسر  ) .  56یونس/ گشر  )

کران الهی در دهندط تدرت  یاین تجلیات نشران .  22یافر/ کنند، م رتوجب عذاب دردناک ه رتند )ا  فرسرتادگان او پیرون نمی

دارد و هم  اجران عدال  و  رترارن نظم در عالم اسرر . خداوند طعکیکح )پیرو مند  و طتونح اسرر  و هم کافران را پ رر  می

  .۳واتعه/ مؤمنان را  ات رنده اس  )خافضۀ رافعۀ  )
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تنیدگی اسرمان  پوشرانی و درهما  این اشراره کردیم، نکتۀ مهم در اندیشرۀ ا ن عر ی این اسر  که او  ه همرور که پیش همان

ان ا  جمال نهفته ان ا  جلال، و در هر صررف  جلالی، جنبهیعنی در هر صررف  جمالی، جنبه جمالی و جلالی معتقد اسرر د

شرود، خود علایم اسرما  جلالی ه رتند،  یرا عقا در مقا ا آن   ران مثال، هیمان و حیرتی که ا  جمال الهی حاصرا می.  اسر  

کند رین  ان ران ا ن عر ی حتی  یان می  شرود. همونین، در هر جلال، لطف و عنایتی پنهان اسر .جمال دچار انقهار و تبیر می

 .ب اسرار عرفان ا ن عر ی اس  این تعادل و وحدت در کثرت اسما  ا  عجای   ا دو دس  جمال و جلال خمیر شده اس .
 

 نیشدهااوپهبرهمن و تجلیات در  -۴

 نیشدهااوپهبرهمن: حقیقت مطلق و واحد در  -۴-۱

 p. & StutleyStutley ,1997,و  ه معنان رشرد و   رل اسر  )  )Wilkins, 1900, p. 43)  2اسرمی ا  ریشرۀ  رمه 1 رهمن یا  رهمه

  .۳4، ص. 1۳81شاتوک،  کاینات اس  ) ۀ . مطلقی مجرد که مبده هم49

تفصریا مفهو   رهمن را تبیین  دهند و  ه ه عنوان  خشری مهم ا  وداها،  نیادهان فل رفی دین هندو را شرکا می  نیشردها،اوپه

کنند.  رهمن تنها حقیق  ه تی اس  که جهان چیکن جک تجلی او نی  . او در تما  جهان جارن و سارن، تنها و نامتناهی  می

گیرند و در پایان  ه او اسر د ا تدایی اسر  که انتها ندارد، اول هر چیک و پایان هر چیک اسر . همۀ موجودات ا  او سررچشرمه می

ترین حد داراسر ،  دون اینکه  وال یا د یا حال، تما  کماتت را  ه اعلیپیوندند.  رهمن هم ه ر  و هم نی ر ، و در عین می

ر راهی همان اندا ه درسرر  اسرر  که دیگرن. در موندکه هایی گوناگون وجود دارند و ها   ین  رود.  ران رسرریدن  ه او راه

 نیشد آمده اس :اوپه

گوناگونی وجود دارد و هر راهی همان اندا ه درسر  اسر  که آن دیگرن. در مأوان  کرگی که  هان  ط ران رسریدن  ه او راه

 ند و آن عبارت اسر  ا  وجود  کشرد و چشرم  ه هم میکند و نفس میهم پیداسر  و هم نهان، ااتی جاگرفته که حرک  می

طیف اسر  و عوالم و سرکنۀ آن جمله  ه تر ا  لتوجود که هدف شروق و فهم و  هترین موجودات اسر . آنکه مشرتعا و لطیف

او اسرتناد دارند. او  رهمن تیکال اسر . او حیات و نطو و هوش اسر . او حقیقتی و ییرفانی اسر  و هدفی اسر  که  اید آن را  

خشرند.  لکه در ها و  رق نی رتند که می  . آفتاب و ماه و سرتاره 1نیشرد،  ند دو ، نشرانه کرد. دوسر  من آن را نشرانه کن )موندکه اوپه 

راسرتی  رهمن ییرفانی اسر . در ورا  و یمین  ه   .نور همۀ درخشرندگان ا  درخشرندگی اوسر . همۀ این جهان  ا نور او منور اسر  

  10نیشد،  ند دو ، و ی رار و تدا  و  ات و پایین همه جان اوسر .  رهمن  ا تما  انب رارش در حقیق  کا عالم اسر  )موندکه اوپه 

کند، دور و  کند و نمی جا ه ر  و در هیچ جا نی ر . او حرک  می چیک نی ر ، در همه  رهمن همه چیک ه ر  و هیچ   . 11و 

  . ۳89، ص. 1۳45رضا اده شفو،  ح ) 5نیشد،  نکدی  اس ، داخا همه این اس  و خارج همه این اس  )ایشا اوپه 

همتان او ضعیف   رند و کارگکار او ه تند و در مقا ا نیرون  یاصا  رهمن اس  و دیگر خدایان فرع فرمان  رهمن را می

رور همه پیوندند، همانگیرند  ا   ه آن اتیانو  میگونه که تما  رودهایی که ا  اتیانو  سررچشرمه میو ناتوان ه رتند. همان

  .  249-240/ 2، ج. 1۳۷۷رضایی،  گردد )شود و  ه او  ا میچیک ا   رهمن صادر می

 یان، و  ه همین درک اسر  و نه تا ا  صرف ، مطلو و فراتر ا  هر گونه توصریف و تمایک اسر . او نه تا ا   رهمن کاملاً  ی

در  رهدارنیکه  شررود. این همان حقیقتی اسرر  که  توصرریف می ۳نه آن اسرر   نه این اسرر  و ) دلیا، معموتً  ا نفی اوصرراف

 شود:  نیشد  یان میاوپه

 
1 Brahma 
2 bṛh (बहृ्) 
3 Neti Neti 
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ندارد ظلم  ندارد هوا  طآن تیکال درشر  نی ر  لطیف نی ر  کوتاه نی ر  درا  نی ر  مشرتعا نی ر  سرارن نی ر  سرایه  

ندارد فضرا ندارد مب رو  نی ر   و ندارد مکه ندارد چشرم ندارد گوش ندارد صردا ندارد  اد ندارد نیرو ندارد نفس ندارد دهان 

عیب اسر   رهنه نی ر  پوشیده نی   تیاسی ندارد  ارن  ترسرد ییرفانی اسر   یمیرد نمیدیدگی ندارد نمیندارد نا  ندارد سرال

کند.  ه حقیق   ه فرمان آن تیکال اسررر  که آفتاب و ماه هر ی  کند و چیکن ا  او تغذیه نمیرد چیکن تغذیه نمیو ظاهر ندا

ها و ها و سراع  ن تیکال اسر  که دتیقهجان خودند  ه فرمان آجان خودند  ه فرمان آن تیکال اسر  که  مین و آسرمان  ه ه

ها جان خود ه رتند.  ه فرمان آن تیکال اسر  که  رخی رودها هر ی   هها و سرالها و فصراها و ماهها و نیمۀ ماهرو ها و شرب 

هان مختلف جارن ه رتند.  ه فرمان آن تیکال اسر  که مرد  اشرخاص ا  کوه رتان  رفین  ه مشررق و  رخی  ه مغرب در م ریر

کنندگان توجه دارند و پدران  ه تر انی  ه ارواح نیاکان علاته دارند. آن تیکال  سرررتایند و خدایان  ه تر انیکننده را میاح ررران

شرنود   یند نمیکس )دیارن  نمی ینندط نادیده و شرنوندط ناشرنیده و پندارندط ناپنداشرته و دریا ندط نادریافته اسر . ییر ا  او هیچ  

 ح. 11و  9و   8،  خش ، ۳نیشررد، فصررا  فهمد. این تیکال در سررراسررر ه ررتی جریان دارد ) رهدارنیکه اوپهد نمیاندیشرر نمی

  .116-115، صص.  1۳45رضا اده شفو، )
 

 آتمن و برهمن -۴-۲

کنند آتمن همان  رهمن  یان می نیشرردهااوپهو  رهمن اسرر .    1وحدت آتمن نیشرردهااوپهترین مببث در ترین و  نیادنکلیدن

در ارط همین مببث اسر . ک ری که  ه طخودح که همان آتمن اسر   صریرت یافته  اشرد،  2تو همانیح طاسر  که عبارت معروف 

 .  رهمن گویی روحی اسر  در کالبد 84، ص. 1۳84ترایی،  یا د طخودح عین  رهمن اسر  و جک  رهمن چیکن نی ر  )درمی

 . در ایشررا  50، ص. 1۳8۷سررلیمانی اردسررتانی، جهان، آن واتعی  یگانۀ ه ررتی که روح جهان و حقیق  عالم کبیر اسرر  )

کند، دور و کند و نمیدهد: طاو حرک  میگونه نشران مینیشرد نوعی اتباد  رهمن، جارن و سرارن  ودن او در جهان را ایناوپه

  .۳89، ص. 1۳45رضا اده شفو،  ح )5نیشد، نکدی  اس ، داخا همه این اس  و خارج همه این اس  )ایشا اوپه
 

 گانۀ برهمنمورتی: تجلیات سهتری -۴-3

اصرلی تجلی   ح خداوند اسر  و  ه  رهما، ویشرنو، و شریوا اشراره دارد که سره جنبۀسریمانسره ح یا طسره شرکامورتی  ه معنان طترن

هرایی ا  یر   گرانره، نره موجودات جرداگرانره،  لکره جلوه رهمن در فراینرد کیهرانی خلو، حفظ و نرا ودن ه رررتنرد. این خردایران سررره

 .شوندحقیق  واحد، یعنی  رهمن، مب وب می
 

 برهما -۴-3-۱

شود. در ارط شود. او خالو نامیده میکار  رده نمیمنظور  یان شأن او  ه  خدان  کر  هندو اس  که البته این  ه رهما اولین سه 

تشرررخیص، نراشرررنراختنی و درک، ییرترا را    رفتره  ود. ییرترا راخلو جهران توسرررل  رهمرا  رایرد گفر : طاین جهران در تراریکی فرو

دیگر، کاملاً یرق در خواب شرده  ود. پروردگار تایم  ه خود و اسرتوار و ناشرناختنی،  رهما، این جهان  عبارت   نامشرخص  ود.  ه

  (Wilkins, 1900, p. 45).ها را  ا پنج عنصر آفریده، تاریکی را کنار  دح و دیگر چیک

 
1 Ᾱtman 
2 Tat Tvam Asi 
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ها، تکوین کاینات  ه سربب حرارت حاصرا ا  ریاضر    ریار  رهما  ود. کاینات اسر . در اف رانه و  ها  رهما اصرا آفرینندط ه رتی 

: ا  خود پدیدآمده یا دهی مخلوتات ه رتند دهندط کار خاص او در آفرینش و سرامان روند نیک نشران می   صرفاتی که  ران  رهما  ه کار 

  . 2۷6- 2۷4/ 1، ج.  1۳۷5شایگان،  )    5دهنده ، ترتیب 4 خشیده ، سا مان ۳گون ، نخ تین سخن 2، استاد  کر  1شهریار مخلوتات 

این جهان فارغ اسر . ا لی، هان  ا  ویژگی او کاملاًدانند. ییر ا  آفرینش جهان،  رهما را منشرأ هر دانش و فر انگی نیک می

  .  The Vishnu Purana Book I, 1840, p. 66مولود، ف ادناپذیر، همیشه خالص و آ اد ا  نقایص اس  )ا دن، ییر  
 

 ویشنو -۴-3-۲

تر خوانند، ا  نظر رتبه، پایینمورتی، خدان حافظ و  قا خش جهان اسر . اگرچه او را دومین میویشرنو، دومین شرخص ا  ترن

، منشرأ همۀ خیرات و مبرات، مظهر کا مهر او خدان  ندگی و حافظ کا موجودات.  (Wilkins, 1900, p. 51)ا   رهما نی ر  

  .58، ص. 1۳8۷سلیمانی اردستانی، کند )مراتب  میو مبب  اس . همونین، مراتب اعمال مخلوتات اس  و ا  آنها 

کنرد. خردایی خیر و مهر ران کره همواره متوجره و نگران رفراه کرا  او خردایی اسررر  کره امور  نردگران را ترد یر و آنران را اداره می

 توان او را ا  جهان جدا دان  :کند و نمی . آنکه نقش مبورن در جهان ایفا می512، ص. 1۳85هینلک،  جهان اس  )

  رتگی حیات و مادط ه رتی اسر ، یعنی هر آنوه که  ه طویشرنو در کلیۀ شراون حیات منتشرر اسر . او عل  پیوسرتگی و هم

مرککن  گراید و دور مدار و مبورن  ورخد و در هیا  عالم ترار و  نیادن داشرته  اشرد، تایم  ر ویشرنو اسر . ویشرنو اصرا  قا 

ناپذیرن اسر  که دور آن کاینات، سریارات و اجرا  سرماون ربو حرک  منظم و م رتدیرن و اسرتمرار حیات اسر  و مبور خلا

شدت و ضعف یا ند و  رح ب مدارج ترب و  عد خود ا  مبده، و  نا  ه گردند و هر ی  در نظا  و منظومۀ خویش ترار میمی

اه امید تمامی مخلوتات و گ مند اسرر . ویشررنو حیات و  ندگی و  ارگاه حاج ، تبلهخویش، ا   رک  و عنای  ویشررنو  هره

موجودات اسر . ویشرنو اصرا  ندگانی، منشرأ حیات و  ایش و نیرون نامیۀ ه رتی اسر . ویشرنو چون پاسردار و نگهدارنده،  

  .262-261/ 1، ج. 1۳۷5شایگان،  سرشار ا  تدرتی اس  که پاسدار جهان و تانون و نظم جهان اس ح )

کند. او مأمور  رترارن  پاشرریدگی جهان جلوگیرن و  ا عاملان این ناملایمات مبار ه مینظمی و  طلان و ا همویشررنو ا   ی

کند تا هان مبدل  ه جهان نکول میها و تیافههاسر . در مواتع سرقوط اخلاتی، اوسر  که در چهرهنظم و درسرتی در تما  دوره

 . پس ا  اینها، جهان دو اره  ا همان نظم تبلی، دورانی جدید را 512، ص. 1۳85هینلک،  مجدداً راسرتی و درسرتی را  رترار کند )

  .82و  ۷9، صص. 1۳۷۳ایونس،  گیرد )کند و وضع پیشین خود را ا  سر میآیا  می
 

 تجلی نابودگر و احیاکننده : شیوا -۴-3-3

منظور تکمیا این رور که  رهما خالو و ویشرنو حافظ جهان  ودند،  ه گانۀ هندو اسر . همانشریوا سرومین خدا ا  خدایان سره

شررود  وال اسرر ، ی  نا ودگر ت   اسرر  و ویرانگرن  ه عنوان کار خاص شرریوا تلقی میرور که همه چیک رو  ه نظا ، همان

(Wilkins, 1900, p. 104)ار  ها و آارخش، خدایی دهش  روفاناند. او را خدان سرخ. صفاتش نیک ا  او خدایی هولناک ساخته 

 .  اید اشراره کرد ۷6، ۷0، 69، صرص. 1۳۷۳ایونس، دانند )ها و خدایی که  اید ا  خشرم او دورن ج ر  میو سراکن کوه رتان
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ترین خدایان هندو اسر  که و وداها  ا گردیم. این خدا ا  تدیمی نیشردهااوپهپیش ا   هان شریوا  اید  ه  که  ران توصریف ویژگی

 آمده اس :   وداهانامش  ه رور مشخص در 

انگیک و نیرومندترین خشرمگین چون سرتورن وحشر  ودا او را طخصرایص این خدان یامض   ریار پیویده اسر . در ر 

سرا د و کودکان و پدران و احشرا  را نیک نا ود  اند. او در خشرم آسرمانی خود پرسرتندگان خود را معدو  مینیرومندان نا  نهاده

گراید کنند. در عالم کون و ف راد هر آنوه  ه ه رتی میکنندگانش ا  او درخواسر  ایمنی و لطف و مرحم  میکند. عبادتمی

شود  یتناهی که همه چیک در آن مبو میشود و آن عد  تمبکو   ه نی تی و  وال اس  و کلیۀ صورت آفرینش نا ود و فانی می

آفریند، شرریوا  گرداند و ا  نو میکند و  ه اصررا  ا میگردد، آن انبلال عالم که همۀ موجودات و کاینات را  ارا میو هیچ می

پندارند که در  وران روشرنایی اسر ، و این ظلم  را مانند خییی عمیو می 1ا ظهور توط تاریکی  رفسرلطان خواب اسر . شریو 

رؤیا که مقا  ا دی  و یگانگی مبض اسرر ، موجود اسرر . شرریوا  ا انهدا  عالم دو کار صررورت  رفنان خواب سررنگین و  ی

شرود و دیگرن، نیرون احیا و پاشریدن صرور جهان که  ه واسرطۀ آن، پردط جها و نادانی ا  میان  رداشرته میدهد: یکی ا  هم  می

آفرینش نو اسر . نا ودن عالم م رتلک  آن اسر  که آفرینش جدیدن صرورت  ندد. شریوا هم سرلطان مر  و نا ودن اسر  و هم  

  .254-251/ 1، ج. 1۳۷5شایگان،  منشأ حیات و سیلان نیروهان  ندگیح )
 

 مورتیدر تبیین برهمن و تری  نیشدهااوپهجایگاه  -۴-۴

گانه ) رهما، ویشرنو و شریوا   کنند خدایان سره ودنم  رهمن، تصرریُ می 2همتانیشرد،  ا پافشرارن  ر اصرا  نیادینم یگانهم  یمتون اوپه

آن حقیقر م مطلو در مراتربم   ان  ران ظهور ارادطکرارکردن و واسرررطرههویتی م رررتقرا ا  او نردارنرد،  لکره هر یر  فقل تجلیم  

  .Radhakrishnan, 1953, 6.2.1, 5.1-2آفرینش،  قا و فنان جهان ه تند )
 

 نیشدهااوپهمورتی در های اسمای الهی در اندیشۀ ابن عربی و تریها و تفاوتبررسی تطبیقی: شباهت -۵

کنیم ، این  این دو نظا  الهیاتی را مقای ره مینیشردهااوپهمورتی در پس ا  تبیین مفاهیم اسرمان الهی در اندیشرۀ ا ن عر ی و ترن

دهیم. این  خش وجوه اشرتراک و افتراق در درک امر تدسری، تجلیات آن و چگونگی ارتباط ان ران  ا حقیق  متعال و تطبیو می

 کند.را  ررسی می دیندر هر دو 
 

 هاشباهت -۵-۱

، نیشردهااوپههان اسرلامی مبتنی  ر نظرات ا ن عر ی و دین هندون مبتنی  ر هان ظاهرن و  نیادین  ین اندیشره ا وجود تفاوت

 خورند:هایی عمیو در نگاه  ه اات متعالی و تجلیات آن  ه چشم میگانه، شباه  در  ررسی تطبیقی اسمان الهی و خدایان سه
 

 ادراک مستقیماعتقاد به یک حقیقت مطلق واحد و غیرقابل  -۵-۱-۱

نهای  معتقد ه ررتند که فراتر ا  هر گونه درک ح رری و عقلی م ررتقیم اسرر . در  هر دو دیدگاه  ه وجود ی  حقیق  متعالی و  ی 

یا د.  رؤی  نی ر  و ک ری  ر او احاره نمی اسرلا ، طاللهح  ه عنوان اات احدی ، ییب الغیوب و کنک مخفی اسر  که  ا چشرم سرر تا ا  

تعین و ناشرناختنی اسر  و   . در اندیشرۀ ا ن عر ی نیک اات احدن کاملًا  ی 10۳انعا / او طت تدرکه ات صرار و هو یدرک ات صرارح اسر  ) 

، ط رهمنح حقیق  مطلو اس  که تما  کاینات را در  ر گرفته،  دین هندو شود.  ه همین ترتیب، در  هیچ اسم یا صفتی  ه آن ارلاق نمی 
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2 Ekam evadvitiyam 
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نیشردح  ا نفی اوصراف طنه این اس  و نه آن اس ح توصیف صرف  و فراتر ا  هر گونه وصرفی اسر . او در ط رهدارنیکه اوپه شرکا،  ی  ی 

 . شود ادراک ح ی و اهنی اس . این حقیق  واحد، مبده و یای  تمامی کاینات مب وب می شود و ییرتا ا  می 
 

 ای برای ارتباط با امر قدسینقش تجلیات به عنوان واسطه -۵-۱-۲

ان  ران شرناخ  و ارتباط ان ران  ا این درک م رتقیم نی ر ، تجلیات او واسرطهدر هر دو دیدگاه، ا  آنجا که اات متعالی تا ا  

 شوند.حقیق  مب وب می

هایی  ران اات،  لکه حقایو وجودن و تعینات ااتی ه رتند که  هان ا ن عر ی ، اسرمان ح رنی نه فقل نا در اسرلا  )نظریه

ها ا  رریو ان ران.  عالم ه رتی چیکن جک تجلی این اسرما  در مراتب مختلف نی ر  .  شروداات احدی  ا  رریو آنها ظاهر می

 توانند  ه اات حو تقرب جویند.معرف  این اسما  و تخلو  ه اخلاق الهی می

صرف  اسر  و  ران درک و پرسرتش، نیا مند تجلی در تالب خدایان  شرکا و  ی   ینیشردهااوپه) در دین هندو رهمن نیک 

مورتی ) رهما، ویشررنو، شرریوا ،  ه عنوان تجلیات  رهمن، راهی  ران ارتباط  ا حقیق  مطلو و درک مورتی  اسرر . ترن)ترن

 کارکردهان الهی در جهان ه تند.
 

 مورتیتناظر کارکردی صفات جمالی و جلالی با تری -۵-۱-3

 نیشردهااوپهمورتی در توجه میان صرفات جمالی و جلالی در اندیشرۀ ا ن عر ی و کارکردهان ترنی  شرباه  کارکردن جالب  

 :وجود دارد

خلو و آفرینش: صرفات طخالوح، ط ارنح و طمصرورح که ا  اسرمان جمالی ه رتند،  ا نقش ط رهماح  ه عنوان خدان آفرینش 

 .هر دو  ه آیا  ه تی و ایجاد جهان ا  عد  اشاره دارند. تناظر دارند

حفظ و  قا: صررفات طمبییح، طر اقح، طوکیاح و طریوفح که همگی ا  اسررمان جمالی ه ررتند،  ا نقش طویشررنوح  ه عنوان  

 ویشنو م اول حفظ نظم و  قان حیات اس .. خدان مبافظ جهان در دین هندو تطا و دارند

فنا و  ا آفرینی: صرفات طممی ح )ا  جنبۀ تهر  و طتهارح که ا  اسرمان جلالی ه رتند،  ا نقش طشریواح  ه عنوان خدان نا ودگر  

شریوا  .   ا آفرینی اسر    حال، در هر دو دیدگاه، این فنا  ه معنان پایان مطلو نی ر ،  لکه جکیی ا  چرخۀ ا این  .  مرتبل ه رتند

 نا ودن اس  و هم منشأ حیات و سیلان نیروهان  ندگی.نیک هم سلطان مر  و 
 

 های الهیپوشانی و تکامل متقابل جنبههم -۵-۱-۴

ا ن عر ی  اور دارد در  ارن هر صرف  جمالی، جلالی و در  ارن هر صرف  جلالی، جمالی موجود اسر  و این دو وجه مکما 

رسررند، اوتً، در خود  مجکا  ه نظر می  خوانی دارد که اگرچه سرره جنبۀمورتی همترناین دیدگاه  ا توصرریفات یکدیگر ه ررتند. 

هان دیگر را نیک دارند و دو  اینکره، در نهرای ، همگی تجلیرات ی   رهمن واحد ه رررتنرد و  دون یکردیگر معنرایی ندارند.  جنبره

 .مورتی  دون دیگرن کاما نی   ان پیوسته اس  و هر ی  ا  خدایان ترنفنا، چرخه  – قا  -چرخۀ خلو  

 

 جایگاه انسان در نظام تجلیات -۵-۱-۵

نما  ران ان تما دارد. ا ن عر ی ان رران کاما را آینهدر درک و تعاما  ا تجلیات الهی   در هر دو دیدگاه، ان رران جایگاهی ویژه

یک رانی آتمن و این   همان  رهمن اسر .، آتمن )روح فردن  نیشردهااوپهداند. ا  سرون دیگر، در تجلی تمامی اسرمان الهی می

 دهد حقیق  الهی در درون ان ان نیک نهفته اس  و ان ان تادر  ه درک و اتباد  ا این حقیق  اس . رهمن نشان می
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 هاتفاوت -۵-۲

 دینهایی مهم نیک در نبوط درک و تبیین تجلیات امر تدسرری در این دو هان سرراختارن و کارکردن، تفاوت ا وجود شررباه  

 وجود دارند:
 

 گانهماهیت اسماء و خدایان سه -۵-۲-۱

تعالی حواسررمان الهی در دیدگاه ا ن عر ی، صررفات اات احدن ه ررتند و ا  اات جدا نی ررتند. آنها تعینات و شرراون ااتی 

ان ا  کمال اات هر اسرم  یانگر جنبه. شروندوجه موجودات م رتقا یا داران الوهی  ااتی تلقی نمیهیچشروند و  همب روب می

 واحد اس .

صرورت  ، در واتع، معموتً  ه  Radhakrishnan, 1953, 5مورتی تجلیات  رهمن واحد ه رتند )که گفته شرد ترن در حالی

این تفاوت در تجلی ا  صرفات صررف  ه . شروندهان متمایک، اسراریر و معا د جداگانه پرسرتش میخدایانی م رتقا  ا شرخصری  

 هان الهی م تقا )هرچند مرتبل  ا  رهمن  ی  تفاوت جوهرن اس .موجودی  
 

 مفهوم توحید  -۵-۲-۲

در اسررلا  و در دیدگاه ا ن عر ی، توحید  نیان اصررلی اسررلا  اسرر  و هر گونه شرررک و همتایی  ران خداوند مردود شررمرده  

الله یگانه و یکتاسر  و اسرما  فقل توصریفات او ه رتند و در همین .  اندشرود. تجلیات اسرمان الهی شرخصریتی عینی نگرفتهمی

 اند.حدود  اتی مانده

شرود که متفاوت  ا اسرلا ،  اما این نکته مطرح می کنند، ر وحدت  رهمن تأکید می  نیشردها،اوپهویژه در در دین هندو نیک،  ه 

 مورتی خود نمونۀ این مورد در عین وحدت نظرن اس .  اند. ترنتجلیات  رهمن شخصیتی عینی  ه خود گرفته

عمیو ا  اات الهی فراتر ا  ادراک  ، ی  درک  نیشردهااوپهدهد هم در اندیشرۀ ا ن عر ی و هم در   ررسری تطبیقی نشران می

حال، تفاوت در ماهی   هایی  ران تجلی و ارتباط  ا این اات متعالی تایا ه رتند.  ا این ح ری وجود دارد و هر دو  ه واسرطه

ها )اسررمان صرررف در مقا ا خدایان داران شررخصرری   و نیک رویکردهان متفاوت در را طه  ا ماهی  و توحید این واسررطه

که ها  یشرتر در سرطُ فل رفی و کارکردن تجلیات امر تدسری ه رتند، در حالی  کند. شرباه  تمایکات کلیدن را  رج رته می

دهندط م ریرهان متفاوت هر دین  ران ها نشرانیا ند. این تفاوتشرناختی آنها  رو  میها در نبوط تجلی و سراختار ه رتیتفاوت

 ادین امر الهی فصا مشترک هر دو رویکرد اس .رسیدن  ه حقیق  واحد اس ، اما تأکید  ر وحدت  نی
 

 نتیجه -۶

مورتی در دین هندو  ا مبوری   این پژوهش  ا هدف  ررسرری تطبیقیم مفهو  اسررمان الهی در اندیشررۀ ا ن عر ی و مفهو  ترن

الهیاتی را تبلیا کرد.  ر اسررا   -نیشرردها، وجوه اشررتراک و افتراق در نبوط تبیین تجلیات امر تدسرری در دو دین عرفانیاوپه

ادراک م ررتقیم وجود دارد. هان  رگرفته ا  متون عرفانی و دینی، در هر دو دین اعتقاد  ه ی  اات واحد، متعال و ییرتا ا  داده

شررروند. ا  آنجا که این ااتم متعال ا  طاللهح در اسرررلا  و ط رهمنح در دین هندو حقیقتی مطلو، فراتاریخی و فرامکانی تلقی می

 تواند  ه واسرطۀ آنها ارتباری معرفتی  ا امر تدسری کند تا ان ران  حدود ادراک ح ری فراتر اسر ، تجلیات خود را آشرکار می

 شود.گکینی تنها م یر ممکن  ران شناخ  و تربم ان ان  ه حقیق  مطلو می رترار کندد  ه این ترتیب، واسطه
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مورتی صرررورتی  شرررود، امرا تجلیرات او در ترالرب ترننیشررردهرا،  ر یگرانگی  رهمن ترأکیرد میویژه در اوپرهدر دین هنردو،  ره  

کنند. این امر، در عین تأکید نظرن  ر وحدتم  رهمن، نوعی خاص ا  کثرت شخصیتی را پدید  ان پیدا میواره و اسطورهشخص

گونه  آورد. در مقا ا، در اندیشرۀ ا ن عر ی، اسرمان الهی نه موجوداتی م رتقا،  لکه طشراونح و طاعتباراتح اات ه رتند و هیچ می

 استقلال وجودن ا  حقیق  واحد ندارند.

دانند و  ران تبیین این  ررسری تطبیقی نشران داد هر دو دین گذار ا  وحدتم مطلو  ه کثرتم تجلیات را امرن ضررورن می

ها کاملاً متفاوت اسر : اسرمان الهی در عرفان ا ن شروندد  ا این حال، ماهی  این میانجیگذار،  ه ی  نظا  میانجی متوسرا می

مورتی در دین عملی هندو واجد متافیکیکی ه رتند، در حالی که ترن-مندن و داران کارکردهان وجودنعر ی فاتد شرخصری  

 هان متمایک اس .ان و هوی  هان اسطورهروای  

کوشرند نشران دهند چگونه  دهند. هر دو دسرتگاه میها در سرطُ فل رفی و کارکردن رخ میها، شرباه   ا وجود این تفاوت

شرناختی نمایان ها در سرطُ ه رتیتواند در عرصرۀ جهان  ه صرورت خالو، حافظ و فناکنندط عما کندد اما تفاوتااتم واحد می

هان ویژه در تیه ه  –شرروند. در اندیشررۀ ا ن عر ی، کثرتْ ظهورات اسررمایی حقیق  واحد اسرر ، حال آنکه در دین هندو می

شرود. این تمایک دو م ریر متفاوت را در تبیین مثا ۀ مراتب متمایکم کنش الهی فهم میگانه  ه کثرتم خدایان سره –آیینی و روایی 

  ند.ن ب  میان وحدت و کثرت رتم می

هان مفهومی،  دهد  ا وجود تفاوت ماند و نشران می  ا این همه، تأکید  ر وحدت  نیادین امر الهی رشرتۀ مشرترک هر دو دین  اتی می 

توان را طۀ میان اات مطلوم  ی کوشررند  ه پرسررشرری واحد پاسررخ دهند: چگونه می ها و   ررترهان فرهنگی، هر دو دسررتگاه می   ان 

دهرد مقرای رررۀ تطبیقی این دو نظرا  نره فقل  ره فهم  هتر  چگونگی و جهرانم متکثر و پر چگونگی را تبیین کرد؟ این پژوهش نشررران می 

 گشاید. هان مختلف تجلی امر تدسی در ادیان می تر منطو کند،  لکه راه را  ران درک عمیو نیشدها کم  می اندیشۀ ا ن عر ی و اوپه 

ها در ماهی   کنند، در حالی که تفاوتها سراختارهان کارکردنم تجلی را  ه هم نکدی  میتوان گف  شرباه  در نهای ، می

کنند. این تمایک در عین اشرتراک، نقطۀ کانونی ار ش پژوهش ها، مر هان هر دین را ا  دیگرن متمایک میشرناسری واسرطهو ه رتی

 تطبیقی حاضر اس .
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