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Abstract 

William James and Rudolf Otto offer two distinct yet complementary approaches to religious experience. James, adopting 

a psychological perspective, emphasizes the subjective and functional dimensions of religious experience, whereas Otto, 

through a phenomenological-theological approach, focuses on its objective and content-based aspects. This study 

examines the views of James and Otto on religious experience using a descriptive–analytical method. Its primary aim is 

to compare these two approaches and to clarify their respective epistemological and methodological foundations. James 

approaches religious experience through an empirical-psychological framework, highlighting its psychological and 

epistemic functions. Otto, by contrast, stresses the “non-rational” and “immediate” dimension of experience through the 

concept of the numinous. The study seeks to: 1) identify points of convergence between the two thinkers, 2) uncover their 

epistemological and methodological divergences, and 3) highlight the innovative contributions of each approach to 

contemporary studies of religious experience. The findings suggest that the perspectives of James and Otto are 

complementary. Their combined framework offers a comprehensive model in which religious experience is understood 

as both a psychological and a theological event—one that transforms human consciousness (James) and constitutes a 

direct encounter with the sacred (Otto). 
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Introduction 

Rudolf Otto introduces religious experience as an encounter with an awe-inspiring and fascinating mystery, characterized 

by feelings of fear, reverence, wonder, and attraction toward the sacred. William James, on the other hand, understands 

religious experience as an internal and individual phenomenon that can bring about profound transformations in a person’s 

life. 

The central question of this article is: to what extent and in what way can the methodological perspectives of James 

and Otto be combined to achieve a deeper and more comprehensive understanding of religious experience? This research 

is significant because it bridges the gap between the empirical psychology of religion (represented by James) and 

phenomenological studies of the sacred (represented by Otto). 
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Previous studies have largely examined these two thinkers independently. Works such as Religious Experience and 

the Essence of Religion (Ghaeminia, 2002) and several articles on James and Otto have addressed their views 

descriptively. However, a systematic comparative analysis of their methodologies and epistemological assumptions 

remains largely unexplored. 

 

Materials and Methods 

This research adopts an analytical–comparative approach. Rather than merely juxtaposing concepts, it seeks to explain 

scientifically the similarities, differences, and the potential integration of the two perspectives. Religious experience is 

analyzed at foundational levels, including ontology, epistemology, perception, and justification. The comparison is based 

on a systematic examination of the theoretical structures underlying both thinkers’ approaches. 

a) Psychological and Functional Dimension (William James) 

For James, religious experience is a form of “inner reality” that shapes personal identity and moral character. The 

value of such experience lies in its “practical fruits,” including psychological peace, ethical motivation, and a sense of 

belonging to a greater whole. Religious experience, in this view, contributes primarily to individual coherence and inner 

harmony. 

b) Phenomenological and Sacred Dimension (Rudolf Otto) 

Otto interprets religious experience as an encounter with the numinous: a unique experience of mystery, fear, and 

fascination that cannot be reduced to ordinary psychological states. The sacred represents a transcendent reality that 

confronts human consciousness. From this perspective, religion is not merely a response to psychological needs, but a 

reaction to an objective and wholly other reality. 

 

Research Findings 

William James and Rudolf Otto can be understood as representing two complementary poles in the study of religious 

experience. James situates experience within a pragmatic and psychological framework, while Otto situates it within a 

sacred and phenomenological horizon. 

The findings of the study indicate that religious experience can be interpreted on multiple interconnected levels: 

1. Psychological–functional level (James): explains how religious experience transforms individuals and influences 

moral and emotional life. 

2. Sacred–phenomenological level (Otto): explains why religious experience possesses a unique and irreducible 

quality distinct from ordinary human experiences. 

3. Integrative level: views religious experience as both a psychological transformation and a sacred encounter—an 

event that affects consciousness while opening a transcendent horizon. 

A comparative analysis reveals that religious experience must be understood simultaneously as a practical 

psychological phenomenon and as a manifestation of the sacred. Otto’s concept of the sacred, when combined with 

James’s emphasis on practical outcomes, results in a model that integrates spiritual depth with ethical and existential 

transformation. 

 

Discussion of Results and Conclusions 

For both James and Otto, religious experience constitutes a fundamental source of existential transformation. Both 

emphasize individual experience as primary and reject purely rationalistic or reductionist interpretations of religion. 

However, they differ in explanatory focus. James, through an empirical-psychological and pragmatist lens, highlights 

diversity of experience and practical consequences. Otto, by contrast, emphasizes the ontological reality of the sacred and 

the irreducible character of the numinous. 

In Otto’s view, religious experience precedes and grounds religion itself, whereas in James’s framework, 

psychological experience precedes religious institutions and beliefs. Both thinkers regard reason as necessary but 

insufficient: reason interprets and evaluates experience but does not generate it. 

Together, these perspectives suggest an epistemological model in which religious experience operates on two 

complementary levels: practical truth (James) and sacred truth (Otto). Religious experience is thus both a psychological 

phenomenon and a metaphysical encounter—an event that simultaneously transforms human consciousness and reveals 

a transcendent reality. 
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 چکیده

 و ساااوبیکتیو  بُعاد  شااایااختی،روان رویکرد  باا . ییم دیا دهرائاه میا  تجربا  دیییاز  اماا مکما    دو نگرش متفااوت  ودلف اتوو رویلیاام ییم  

کید. این می  تبیین را  دییی  تجرب  محتوایی و  ابیکتیو  بُعد  الهیاتی،-پدیدارشاایاسااانه رویکرد با اتو کید ومی روشاان  را  دییی  تجرب   کارکردی

  تویه و  شایاختیروان-تجربی روش با  ییم   کید.تحلیلی، دیدگاه ییم  و اتو دربارۀ تجرب  دییی را بررسای می-مقاله با رویکردی توصایفی

  «واسااطه بی» و  «غیرعقلانی»  بُعد  روی نومییوس،  مفهوم با دهد و اتومی پاسااخ  معرفتی آنها  و روانی  به کارکردهای  دییی،  تجرب  تیوعات به

  اشتراک نقاط(  1:  کیدمی  تلاش  حاضر  دییی است. مقال   تجرب   متفاوت نسبت به رویکرد  مقاله تحلی  تطبیقی دو  هدف  کید.می  تأکید  تجربه

 دییی تجرب  در  معاصار  مطالعات  برای را  کدام هر  نوآوران  هایییبه(  ۳ کید،  باز را شایاختیروش و  معرفتی افتراق  نقاط(  ۲  دهد،  نشاان را

 دو این  فهمید، زیرا ترکیب  مکم   توان به صاورتمی را  اتو و  ییم   شایاختیروش هایدیدگاه  دهدمی نشاان  پیوهش  هایکید. یافته روشان

  آگاهی  سااختار  هم که  رخدادی  شاود   فهم  الهیاتی و شایاختیروان  رخدادی مثاب به    دییی  تجرب   آن در  که کیدمی  ارائه یامع  الگویی رویکرد

 (.اتو) زندمی رقم قدسی را امر با موایه  حضوری هم و( ییم ) کیدمی دگرگون را انسان
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 مقدمه -1

باورها، آداب و میاسا  دییی  ۀدهیدترین ابعاد حیات معیوی انساان اسات که در لول تاریخ، شاک دییی یکی از بییادی  تجرب

  ، داند. وی در کتاب خود بوده اسات. رودلف اتو تجرب  دییی را نه صارفام محصاول عق  یا اخلاق، بلکه امری احسااسای و شاهودی می 

دییی را ترکیبی از احساااس ترس، خشاایت، حیرت و در عین حال،     ناک و یذاب، تجرب   ، با لرح مفهوم راز هیبت ی امر قدساا   ۀ د ی ا 

اسات در موایهه با امر قدسای،    معتقد بودن تجرب  دییی، اتو با تأکید بر احسااسای . کید یذابیت و کشاش در برابر امر قدسای معرفی می 

شیاختی تقلی  گرایانه یا صرفام روان های عق  ن را به تحلی  توان آ شاود که نمی انساان داار نوعی واکیش غیرارادی، ررف و فراعقلی می 

تحلیلی بررسای کرده     شایاسای و فلساف ها را از نظر روان ، تجربیات دییی انساان ی ی ی د    تجرب  تیوع ،  داد. ویلیام ییم  در اثر مشاهور خود 

عمیق و    ی تواناد تیییرات در شااارایا خااص، می  ، بییاد کاه از نظر او درونی و فردی می   ۀ یا  پادیاد   مثاابا  اسااات. ییم  تجربا  دییی را باه 

گراه در ظاهر ممکن اساات غیرعقلانی به نظر برسااید، در عم  برای  ا تجربیات دییی،  دارد معیادار در زندگی فرد ایجاد کید. او باور 

ت. او علاوه بر اییکه نگاه  با احسااساات معیوی و درک مساتقیم از خدا یا نیروهای متعالی همراه اسا  معمولامعمیق دارند که  ی افراد معیای 

 پراگماتیسمی خود را حفظ کرده است، به ییب  شخصی تجرب  دییی و آثار آن در زندگی مردم تویه دارد. 

واقعی   هایتجربه مقایس  و  نوعی  توصیف سطح در  بیان ییم  دارند. قرار تحلی  از  متفاوت  سطحی در  ی  هر اتو  و  ییم 

توان توصاایف کرد  می «ناک هیبت  راز» شاابیه  وارگانی  با را «یذبه هراس، عظمت،»  عرفانی او، تجرب  هایگ ارش اساات. در

  عبارت  کید. بهمی  مفهومی  بیدیساااختار را  آن  اتو  که  کیید فراهم ای راتجربه  بسااتر توانیدمی ییم   توصاایفی  هایداده  بیابراین،

 اگراه تأکید  .دهیدرا نشااان می «فهمید را تجربه عمقی  ساااختار  توانمی اگونه» اتو   و  «دهدمی رخ  ای هایی اه»  ییم  دیگر،

 هایمؤلفه از یکی به عیوان را «اتو   یوهر» توانمی  هم هستید،  متضاد مشترک در ظاهر یوهر ی   بر اوتو  و تأکید تیوع بر  ییم 

 فهمید.  ییم «  تیوع» در تکرارشونده

 به  مکم   صاورت به را اتو   و ییم   شایاختیروش  هایدیدگاه توانمی  اگونه و حد اه اصالی مقاله این اسات که تا پرساش

 آورد. دست به   تجرب  دییی از یامع تر و  ترعمیق  فهمی تا  گرفت   کار

 و(  ییم  محوریت   با) دین تجربی  شاایاساایروان هایپیوهش میان  مویود شااکاف  دارد که اهمیت  نظر این از پیوهش این

 مکم   بلکه  رقیب،  نه  ساایت،  دو این  دهدمی نشااان  و کیدمی پر را(  اتو  محوریت   با) قدساای  امر پدیدارشاایاساای هایپیوهش

 و کیدمی  باز قدساای  هم  و معرفتی  هم رخدادی  مثاب  به  تجرب  دییی فهم  برای  یدید راهی  یکدیگر هسااتید. تلفیق دو رویکرد

 کید.می فراهم آن معرفتی  پیامدهای و  اعتبار از  تریدقیق  ارزیابی امکان

و مقالاتی متعدد، از یمله »تجرب  دییی، اصاا  و میشااأ دین«  (1۳81قائمی نیا ) از ینو گوهر د ییید تجرب تا کیون، کتاب  

و تریم  مال  حسااییی و »کارکرد تجرب  دییی در معیادهی به زندگی از دیدگاه ویلیام ییم « از  (1۳79ویلیام ییم  )نوشاات   

وکیلی و اندیشااا  ییم  و مقال  »رودلف اتو، مادۀ امر قدسااای و صاااورت آن« از   مرتبا با  (1۳99عباس زادگان و همکاران )

به  مرتبا با اندیشاا  اتو   (1۳79پازکی و شاایروانی )و »عیییت تجرب  دییی از دیدگاه رودلف اتو« از   (1۳96یعفری امان آبادی )

 باه صاااورت  فقا  رویکرد  دو  این  مویود،  هاایپیوهش  دیادگااه در بیشاااتر  دو  این  فراگیر  اهمیات   ویود  . بااانادنگاارش درآماده

 آورد. فراهم تجرب  دییی ایدلای  فهم برای یدید اندازیاشم تواندمی آنها تلفیقی مقایس  آنکه حال اند،شده  بررسی توصیفی

 

 جیمز   فکری مبانی -2

اگراه ییم  به خالر فلساف  اصاالت عم  مورد تویه اسات، بیان مبانی فکری او دربارۀ تجرب  دییی مدنظر اسات. ویلیام ییم   

گوید: »خمیرۀ ذاتی می   ی ی ی د    تجرب  تیوع دانست. او در کتاب  ترین دلبستگی زندگی خود می عمیقام مذهبی بود و دین را ب رگ شخصی  

من به لور کام  به دین و التذاذات روحانی وابسته است«. علایق فلسفی ویلیام ییم  دو ییبه داشت: یکی علمی و دیگری دییی. در  
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گرفت. علایق  ییب  علمی، با تحصایلات پ شاکی به ماتریالیسام ساوق داده شاده بود، ولی احسااساات دییی او یلوی این تمای  را می 

  . ( ۳5، ص.  1۳81ایلخانی،  تأثیر نیست ) های نظری  او بی گیری دییی و تجربیات مذهبی او در یهت 

ترین ابعاد دین هساتید ییم  به پیروی از شالایر ماخر معتقد اسات میشاأ دین همان احسااس اسات. نماز و نیایش گوهری

عقاید فلساافی و کلامی فراییدهای ثانوی و فرعی دین اساات. از دیدگاه ییم ، دین و احساااس    .(69، ص. 1۳87)آذربایجانی، 

تواند ناهیجاری ناشای از بیماری یا اختلال روانی ها و میان ابیاء بشار اسات و نمیای مشاترک و ثابت در هم  فرهی دییی پدیده

تر است شیاختی، انسان مویودی میحصرام عقلانی نیست و ارادۀ انسانی از عق  قویاز دیدگاه روان(. James, 1917, p. 6باشد )

یمان در نبود ازند. برهمین اسااس، شاود و انساان دسات به گ ییش میو با علایق ویودی فرد بدون شاواهد کافی، اراده وارد می

 (. James, 1896, pp. 7-25شواهد، ارادۀ معطوف به باور است )

کید: تجرب  دییی کیفیتی  از نظر ییم ، هسات  اصالی دین تجرب  دییی اسات که ییب  معرفتی دارد. ییم  به ساه نکته اشااره می

دهیدۀ های دییی نشاانرساد نه نتیج  اساتیباط  دوم اییکه عقاید و آموزهواساطه به نظر میمحساوس اسات که برای فاع  امری بی

خاساتگاه احسااس و تجربه اسات  و ساوم اییکه ییم  مدعی اسات مرور ساین دییی گوناگون عقاید و مفاهیم دییی متیوعی را 

دهد، در حالی که احساسات ثابت است. برای درک وییگی تجرب  دییی باید احساس و تجربه را بررسی کرد، نه عقاید نشان می

   (.۲18، ص. 1۳77)پرادفوت، و تعالیم را 

  که به احسااساات فردی وابساته   «تجربیات دییی شاخصای»شاوند: کلی تقسایم می  به دو دسات از نظر ییم ، تجربیات دییی

عبادات، میاس  و الهیات شاخ    گیرند.های دییی و فرهیگی خاص شاک  میکه در ااراوب «دییی یمعی »تجربیاتو   هساتید

اختیار و برحساب  نهادی دین هساتید. او دین شاخصای را تجرب  ازلی و پیوند مساتقیم با ویود الهی، رویدادی نامعمول و بی

کید که ثمرۀ آن کشااف معیای حقیقی زندگی برای انسااان اساات. دین نهادی به اعمال انتظار، خلاف عرف و ساایت معرفی می

رد و بر دین شخصی و شود. ییم  با دین نهادییه کاری نداظاهری تقلی  یافته است و از لریق عادت و تقلید حفظ و میتق  می

 (. Wolff, 1997, p. 659شود )های اصی  متمرک  میتجربه

 

  پراگماتیسمی روش -3

حقیقت را در سااودمیدبودن ی  امر یا قضاایه شااهرت ییم  مرهون فلسااف  اصااالت عم  یا پراگماتیساام اساات. ییم  میشااأ 

کید که به وسایل  تجربه تأیید شاود. دیدگاه ییم  دربارۀ بخش عم  میدانسات. از نظر پراگماتیسام، ی  عقیده وقتی رضاایت می

بخشایدن به علم و دین گیرد. او پراگماتیسام را راهی برای وحدتهای فلسافی او دربارۀ پراگماتیسام نشامت میدین از اندیشاه

اش به دنبال تفسایر و اثبات نبود، یافت. او به دلی  نگاه تجربی و پراگماتیسامیدانسات، زیرا او تمام حقیقت را در تجربه میمی

کردن نقشای از دین در زندگی واقعی بود که بتواند مؤثر باشاد و تیییر ایجاد کید. او به دنبال فهم ایساتی  بلکه به دنبال روشان

های تجربی استوار است و گرش دییی با فرد فاقد نگاه و ساحت دییی بود. اساس نظام فلسفی او بر واقعیت تفاوت ی  فرد با ن

کیاد تاأکیاد می  داناد. اوهاای اخلاقی و دییی را دارای پیاامادهاای مفیاد و عملی میباا تویاه باه رویکرد پراگمااتیسااامی خود، ارزش

که اگر تجرب  دییی بر زندگی فرد  ابه این معی  باید به نتایج عملی این تجربیات تویه کرد، نه صارفام به صاحت یا نادرساتی آنها

از نظر پراگماتیسام،  .(۲7، ص. 1۳91ییم ،  )  شاوداثرات مثبت بگذارد، این خود  ی  دلی  معتبر برای پذیرش آن محساوب می

ای هیچ کاربردی نداشااته باشااد، هیچ معیا و واقعیتی هم ندارد و اگر کاربرد داشااته باشااد، به همان اندازه از معیا اگر فرضاایه

 (.James, 1921, p. 273برخورداراست )
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و   اگر زندگی هسات، واقعام بهتر اسات به آن مشایول شاویمییم  در روش پراگماتیسامی به دنبال یافتن معیای زندگی بود.  

کیاد، برایماان بهتر خواهاد بود کاه باه آن نظر اعتقااد  اگر نظری هسااات کاه اعتقااد باه آن در پرداختن باه ماا در زنادگی کما  می

ییم  تجرب  دییی را نه (.  James, 1890, p. 128تر ما در تضااد باشاد )بیاوریم، مگر آنکه اعتقاد به آن نظر با میافع حیاتی ب رگ

کید تجربیات دییی کید. او تأکید میشایاختی و فردی بررسای میروان  ۀمذهبی، بلکه به عیوان ی  پدید  ۀبه عیوان ی  پدید فقا

توان آنها را صارفام از لریق اساتدلالات فلسافی یا دییی توضایح داد. این دهید و نمیاسااساام در ساطح فردی و احسااسای رخ می

شاام  احسااساات خاص، تحول در   ممکن اسات شاوند که هایی از زندگی درونی افراد در نظر گرفته میتجربیات به عیوان بخش

کید که این تجربیات، به وییه وقتی از ییم  در تحلی  خود به این نکته اشاره می.  دیهای عمیق از حقیقت باششخصیت و درک 

خصایت فرد مؤثر باشاید. او همییین به تأثیر این اشامگیر در رفتار و شا  یتوانید در تیییرات، میشاوندشایاختی بررسای  نظر روان

کید. در نتیجه، یابی به آرامش درونی اشااره میشایاختی مانید خودشایاسای، کیترل احسااساات و دسات تجربیات بر مفاهیم روان

گوید و آن را به عیوان اب ار تیییر درونی و رشاد فردی های شاخصای و فردی آن ساخن میییم  در تجرب  دییی بیشاتر از ییبه

  (.James, 1902, p. 245) گیرددر نظر می

  اثر   شااایاختی،روان  کارکرد  در را دین  اهمیت   او.  دارد دین  به تجربی و تحلیلی  رویکردی دییی، تجرب   تیوعدر کتاب    ییم 

 واقعی  اثرات که  است  حالات ذهیی  و  احسااسات تجربیات، از  ایمجموعه دین بیید.می  انساان زندگی برای آن معیایی  و اخلاقی

  (. James, 1994, pp. 380–382رسمی ) کلامی هایآموزه پذیرش به ال ام بدون دارد، فرد زندگی  بر  ملموس و

تیهایی خویش تا به آن حد که خود را در ارتباط با ای ی   در  فرد، هایتجربه و اعمال  احساااسااات،  از اساات   عبارت دین 

   .(50، ص. 1۳9۳ییم ،  کیید )احساس کیید که الوهیت تلقی می

کید. دین امری شخصی و  می معرفی دییی  باور به  متمای  فردی را  خود  ییم  سخیرانی،  یلساات  و  هایادداشات  برخی از در

بالیی و احسااسای اسات که فراتر از قدرت اساتدلال انساان اسات. احسااس ساراشام  عمیق دین اسات. اصاول الهیات محصاول  

 .James, 1917, pثانوی احسااس دییی اسات. ییب  احسااسای دین، گوهر دین اسات که تجرب  دییی معیای خاص آن اسات )

 (. James, 1917, p. 430گیرد که این ضمیر ناخودآگاه غیرقاب  بیان است )احساس متعالی از ضمیر ناخودآگاه نشمت می (.430

  میبع  ی   به عیوان  دهد. از نظر او، تجرب  دیییتجرب  دییی می به تجربی  و نساابی پاسااخ  شاایاختی، ییم در بحث معرفت 

 تصاریح حال  عین در کید. او  هدایت  را او  رفتارهای و  باورها تواندمی و  کیدمی عم   کییدهتجربه شاخ   برای بدیهی  معرفت 

 (. James, 1994, pp. 380-382دارد )  بستگی فردی زندگی اثرات و تجربی  بررسی به  معرفت  این  عمومی  اعتبار  که کیدمی

 

  جیمز   دیدگاه از  دینی تجربۀ  هایمؤلفه -4

ای اسات که فرد مؤمن از سارمی گذراند  احسااساات و اعمال فرد در برابر امر از نظر ییم ، دین در بخش فردی همان تجربه

دهد که فرد در ارتباط بیابراین، تجرب  دییی آنگاه به انساان دسات می دهد. ای که در خلوت و تیهایی به فرد دسات می الهی و تجربه 

دهد که به زندگی او های عملی و احساسی خاصی را ازخود نشان می با امر الوهی باشد. در این ارتباط، فرد صاحب تجربه واکیش 

یابد که امر الوهی ویود  دهد. مرحل  دوم احسااس حضاور در برابر امر الوهی اسات  یعیی نه فقا فرد به این باور دسات می معیا می 

دهد که امر الوهی در همان لحظ  خاص در برابر او تواند با آن ارتباط برقرار کید، بلکه این احساااس به او دساات می دارد و او می 

 (. ۲۳0، ص.  1۳88بلیدهمتان و نقیب زاده،  تواند آن را ادراک کید ) حضور دارد، اگراه با حواس ظاهری نمی 

  خلوت  اما  است  «خلوت» یا «تیهایی» بر  او تأکید ییم ، تجرب  دییی  نظری   در محوری  عیاصر  از : یکیخلوت با امر قدسی

 دارد:  متفاوت سطح سه  ییم  ن د
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  هیجارهای  یمعی،  تویهات از فرد  که  دهدمی رخ زمانی  دییی اصای  تجرب   اسات   معتقد ییم  شایاختی:روان  خلوتالف( 

  برابر   در  تیهایی در  فرد  تجرب   و  احسااساات کید. دین  ریوع خود درونی  ررفای به و  بگیرد  فاصاله  نهادی  سااختارهای و مذهبی

  (. James, 1902, p. 31الهی است ) امر

  یا  اضاطراب  ویودی، بحران از  هاییدوره از  پس  دییی هایتجربه از  بسایاری  دهدمی نشاان  اگ یساتانسایال: ییم   خلوت ب(

  یهان،  از  ایریشاه  گسایختگی  نوعی  بلکه  شایاختی،روان حالت   ی   صارفام نه  خلوت  اییجا،  کیید. درمی  بروز پیاهیبی  احسااس

 (. James, 1902, pp. 155-170است ) «الهی حضور» هایتجربه  ترینقوی  ساززمییه  خلوت است. این دیگران  و معیا

  خود   یای و بیددبرمی  رخت  «من»  آن در که  اسات  حالتی  پدیدارشایاختی لحاظبه   پدیدارشایاختی: تجرب  دییی  پ( خلوت

 حضور کید. اینمی  آشکار را خود برتر حضوری  و ری ندفرومی  نفس مرزهای عرفانی،  هایتجربه در .دهدمی «حاضر امر»  به را

  (. James, 1902, p. 380شود )می پدیدار خلوت دل در  که است   قدسی امر یا متعالی  نیروی همان

بیید. تویه ییم  در بحث خلوت با امر قدسای از لریق مفهوم انساان در خلوت و تیهایی خود را در ارتباط با امر الهی می

داند. او تأثیر خداوند بر زندگی انساان دهد. او دعا را گوهر اصالی دین و مقول  مهم رسایدن به تجرب  دییی می دعا خود را نشاان می 

کید این اسات که اصالی روحانی که به ی  معیا از اوسات و در  داند. آنیه آدمی در موقع دعا احسااس می را اتصاال بشار به دعا می 

بخشاد که با هیچ ای  قاب  مقایساه  گذارد و زندگی یدیدی به او می عین حال از او یداسات، در مرک  نیروی شاخصای او اثر می 

ترین ابعاد دین هساتید. دعا شاام  هر نوع (. بیابراین، او معتقد اسات دعا و نیایش با خداوند گوهری James, 2002, p. 395نیسات ) 

  . ( ۳59، ص.  1۳79ییم ،  ترین بخش دین است ) وگو با قدرت الوهی است و نماز و نیایش روحانی ارتباط یا گفت 

کید.  می  احسااس را خود از  ترعمیق و  ترگساترده  تر،قوی  ای ی حضاور فرد تجرب  دییی، : دراحساا  حواور امر قدسای

 ضامیی لوربه   گوید. ییم آگاهی« و »حضاور به عیوان غیریت«، ساخن می رویداد  مثاب به  ییم  از دو نوع حضاور، »حضاور

 بلکاه  مفهوم،  ناه  ایاده،  ناه  هااتجرباه  داناد. اینمی  آگااهی  در  رویادادی  بلکاه  علم،  یا   ناه  گ اره،  یا   ناه  را  الهی  حضاااور  تجربا 

  (.James, 1902, p. 78هستید ) ما در  ای ی دادنروی

 هستید.  «غیریت »  با  موایهه  دهیدۀنشان  که کیدمی  استفاده  وارگانی از به لور مکرر افراد،  دییی هایتجربه توصیف در  ییم 

اسات، بلکه  خاص  متافی یکی  مویود ی  نه شایء و ی  نه غیرشاخصای،  کاملام  نه شاخصای و کاملام نه ییم   نگاه  دراین غیریت  

 (. James, 1902, p. 244است )  حاضر متعالی  امر ی 

توان به آن دساات یافت. این یابد که امر قدساای در برابر او ویود دارد که با حواس ظاهری نمیفرد به این باور دساات می

 (. James, 1902, p. 55آور است )احساس حضور امر قدسی مانید تجربیات حسی یقین

ییم  تجرب   : ریشااه و کانون تجرب  دییی فردی در حالات عرفانی نهفته اساات.های تجربۀ دینیمراتب و ویژگیسالساله

گیرد. او برخی از تجربیات عرفانی را دییی و بعضای دیگر را تر از تجرب  دییی در نظر میعرفانی را در بعضای از یهات وسایع

داند، اما تجربیات عرفانی  داند. ییم  برخی از حالات روانی مانید احساس حضور کسی در اتاق را تجرب  عرفانی نمیدییی نمی

داند،  داند. در نتیجه، او تجرب  عرفانی را زیرمجموع  تجرب  دییی نمیدار در تجربیات دییی میکه در ادیان ویود دارد را ریشااه

  (.Barnard, 1997, p. 12داند )شیاختی، تجربیات دییی نیرومید را تجربیات عرفانی میولی به دلای  روش

کیاد. او مراحا  تجربا  عرفاانی را قادم باه قادم  هاای آن را بیاان میییم  برای آنکاه معیاای دقیق تجربا  عرفاانی را بیااباد، وییگی

 کید: بیان می

 .دارد  عمیق معیایی  حسی محرک   یا  کلمه ی   اییکه  احساس -

 .ایمنبوده قبلام که  یایی در  دوباره  حضور  ناگهانی حس -
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 . ناپذیرادراک   حقایق در  استیراق  احساس -

 .انت اعی  خود  ی به ای  همه  برداشتن  میان از حسی و تجرب  امحای -

 .(664، ص. 1۳86وولف، )عیار  تمام عرفان  یا  کیهانی  هشیاری حقیقت  ترینررف  با ویدآمی  اتحاد  احساس -

داند که دارای محتوایی ادراکی اسات. این حالات عرفانی  واساط  خداوند میهای عرفانی را نوعی از حضاور بیییم  تجربه

 اند از: دارای اهار وییگی هستید که عبارت

تر باشاد، ناپذیر هساتید، زیرا از سایخ عوالف هساتید و هراه عالفه عمیقهای عرفانی بیانناپذیربودن: تجربهالف( وصاف

 .(6۲، ص. 1۳7۲)ییم ،   گیجیدبیان دشوارتر است. حالات تجربیات عرفانی فراتر از عق  هستید و در قالب مفاهیم نمی

ب( زودگذربودن: حالات عرفانی پایداری ندارند و در عرض نیم ساااعت تا دو ساااعت لول خواهید کشااید و بعد از آن، 

 گردد.  عارف به حالت عادی بازمی

 بودن: همان معرفت درونی به حقیقت اشیاء است که با عق  سازگار نیست.پ( ویدانی

ییم ،  کییاد ) ماانیاد و زنادگی درونی فرد را میقلاب می بودن: حاالات تجربا  عرفاانی در روح فرد بااقی می ت( انفعاالی 

   (. 11۳، ص.  1۳7۲
 

 (زندگی معنای و بودنبخشآرامش) دین کارکرد -5

دانید و از لریق تسلیم آرامش و صفای درونی است. صاحبان تجرب  دییی ارادۀ خداوند را برتر می داریدیناز نظر ییم ، ثمرۀ  

صاااحب تجرب  دییی پس از حصااول تجرب  دییی، .  (۳۲4، ص.  1۳91ییم ،  یابید )نفس به قدرت لای ال به آرامش دساات می

آید  داند، دین به کم  او میدهد  در حالتی که انسان خود را درمانده میواکیشی کلی در برابر زندگی و یهان از خود نشان می

گیرد و ترس از بیید. در این زمان، آرامش و شاادی او را فرامیور میای در اقیانوس بیکران غولهو انساان خود را همیون ذره

 .(67، ص. 1۳91ییم ، رود )آییده از بین می

گوید که فرد به آورد و هیگامی از تجرب  دییی سااخن میاز دیدگاه ییم ، هر تجرب  دییی بهجت و شااادمانی به ارمیان می

در وقوع تجرب  دییی، آنکه یانی شاادمان  .  ( James, 1902, p. 76آرامش و شاادمانی برساد و نشاانی از ترس و اندوه در او دیده نشاود ) 

های شاااد به بیید. انسااان یابد و آن کس که یانی بیمار دارد، بهبود خود را در تجرب  دییی می راحتی به تجرب  دییی دساات می دارد به 

داری هساتید. این افراد  های شااد به ساوی خدا خواهید آمد و پذیرای دین دییشاان شاادمانی اسات. انساان آورند و  ساوی دین روی می 

داری  داری ایجاد یکپاراگی در شاخصایت انساان اسات. دین از آثار دین  . ( James, 1902, p. 121کیید ) زمیی  تجرب  دییی را فراهم می 

   . ( ۲65، ص.  1۳87)آذربایجانی،  کید  شود و آرامش خالر را یایگ ین آنها می باعث کاهش ترس و اضطراب می 

شایاختی  ناملایمات زندگی اسات. از نتایج روانبخشای در برابر  دهی و آرامشاز نظر ییم ، یکی از کارکردهای دین تسالی

پذیری،  ساازی زندگی در مجموع  هساتی، ایجاد امیدواری، مسامولیت بییی و رضاایت، مطبوعاند از: احسااس خوشدین عبارت

کید و شااور و حرارت معیوی و قوت به زندگی نشاااط و حرکت. احساااسااات مذهبی در نهاد انسااان شااور و هیجان برپا می

 .(James, 1917, p. 48کید )بخشد و بر همه ای  غلبه میمی
 

  اتو  فکری مبانی -6

شاود. در این کتاب، او تجرب  دییی و شایاخته می ،یمفهوم امر قدسا اش،  که برای اثر بریساته اسات  رودلف اتو فیلساوف آلمانی

زمان مفهومی ترسایاک و یذاب اسات. اتو در این اثر، برای اولین که برای او هم  کیدرا بررسای میانساان با امر قدسای     موایه

  در اندیش  است.  زمان عمیقام غیرقاب  درک و در عین حال پریاذبهکار برد تا بیان کید امر قدسی هم بار اصطلاح نومییوس را به
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لور مساتقیم از عق   به این معیا که این تجرب  دییی نه به  شادت بر تجربیات پدیدارشایاساانه تأکید داردمفهوم امر قدسای به ،اتو 

نشاان دهد   شاود. اتو در تلاش بود تاتر و فراتر از عق  روزمره حاصا  میشاود، بلکه از ی  شایاخت عمیقیا عقلانیت ناشای می

 .توان آن را صرفام با مفاهیم عقلانی یا اخلاقی تبیین کردتجرب  دییی به درک ماورایی نیاز دارد که نمی
  ماهیتاام  و  عییی  بلکاه واقعیات   مطاالعاه،  قاب  ایپدیده  به عیوان فقا نه  را دین و کیادمی معرفی پروتساااتاان  اندالهی را  خود اتو 

دارد. در نگاه  شخصی  الت ام آن به و پذیردمی  صاریح  صاورت به را دین  تو ا. کیدمی  تحلی  قدسای امر  با  موایهه  مقدس به عیوان

اتو، دین عبارت اسات از ای ای عقلانی و فراعقلانی. امر غیرعقلانی به معیای خردساتی ی نیسات، بلکه ییب  عرفانی و شاهودی  

ای که از ترکیب  دین اسات  به این معیا که از دساترس عق  دور اسات. دین مرکب از عیاصار عقلانی و غیرعقلانی اسات و قوه

نامید. پیدایش هر دییی نتیج  این دو مقوله در ذهن انسااان اساات. اتو با روش آید را امرقدساای میاین دو ی ء حاصاا  می

 تجرب  داند. اوپدیدارشایاساانه ذات و گوهر اصای  دین را عیصار غیرعقلانی )محصاول احسااس و شاهود ناب در تجرب  دییی( می

   (. Otto, 1958, pp. 12-20بخشد )می  ویودی ارزش آن به و دانددین می  اعتبار اصلی ملاک   را قدسی مرا

  یوهر  و  اسات  اخلاق و  عق  از فراتر ایتجربه تجرب  دییی،  کیدمی  تأکید  و  دهدمی ارائه را راز پرهیبت و یذاب مفهوم اتو 

  (.Otto, 1958, pp. 25-40متعالی است ) و امر مقدس آن
 

 تجربۀ دینی به عنوان مواجهه با امر قدسی   رابطه بااتو در  ۀحلیل نظری ت -6-1

درساتی توان آن را با مفاهیم میطقی یا توصایفات مفهومی بهاسات و نمی غیرعقلانی ایامر قدسای، تجربه  کید تجرباتو تأکید می

این  (.Otto, 1923, pp. 5–7ت )اس ۳و یذابیت  2، هیبت 1نامد که ترکیبی از رازمی  سیا انتقال داد. وی این ییبه را نومییو   یدفهم

کید معرفی می  س رامفهومی بییادین به نام نومییو  و ات .تجربه را باید با شاهود و احسااساات دییی لمس کرد، نه با تحلی  عقلانی

با امر قدسای اساتوار    موایهه  اخلاق یا عق ، بلکه بر احسااس  که در قلب تجرب  دییی قرار دارد. به باور اتو، دین نه صارفام بر پای

را نه  اتو امر قدسای. اسات. این تجربه حسای اسات از رویارویی با ای ی کاملام متفاوت و برتر که عق  توان درک آن را ندارد

انگی د. او داند که ترکیبی از یذبه و ترس را در انساااان برمیامری صااارفام اخلاقی یا عقلانی، بلکه کیفیتی خاص از تجربه می

  (. Otto, 1917, p. 5د )بررا به کار می  سبرای توصیف این کیفیت، اصطلاح نومییو 

 :کیدای است پیشاعقلانی و کاملام شهودی از امر متعالی. اتو آن را ایین توصیف میتجربه  سنومییو 

سااوی خود یذب  شااود، او را بهاین تجربه در عین حال که مویب ترس و کواکی انسااان می .«راز پرهیبت و یذاب»

  (. Otto, 1917, pp. 12-40) کیدمی

  (.  Otto, 1917, p. 25د ) توان آن را تجربه کر است که عق  قادر به تحلی  آن نیست، اما می  « احساسی »کاملام دیگر   س نومییو 

  س نظر او، فهم واقعی دین بدون درک نومییو اشااکال دین و امر قدساای اساات. به  کید این تجربه مبیای هماتو تأکید می

 .ممکن نیست 
 

 جذبه  و ناکهیبتراز  عبودیت،  های تجربۀ دینی از دیدگاه اتو: احسا تبیین ویژگی -6-2

اسات: احسااس   یساه بُعد اصال یکه دارا  کیدیم یرا معرف  یوسیبه نام نوم  نیادیبی  یمفهوم ،ییید  تجرب نییتب  یرودلف اتو برا

 . دهیدیم   یرا تشک یامر قدس  تجرب یسه بُعد در کیار هم، ساختار درون  نیو یذبه. ا  ناک بت یراز ه  ت،یعبود

 
1 mysterium 
2 tremendum 
3 fascinans 
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مویودی که هم  شامون و ابعاد هساتی را در دسات دارد، فرد اسات که در برابر بهمیظور از احسااس عبودیت حالتی میحصار

. احسااس  (47، ص. 1۳81)شایروانی،  آید  یعیی احسااس نیساتی و ناای بودن ویود محدود و احسااس عدم  در فرد پدید می

مخلوقیت از عیاصار اسااسای احسااس مییوی اسات. شاخ  موایهه با این احسااس وابساتگی، مخلوقیت، عدم و نیساتی در مقاب  

کید. از نظر اتو، این احسااس از سایخ احسااساات و مویودی والا و همییین حس فرورفتن در عدم را در ویودش احسااس می

 تجربیات ویودی و عرفانی است.

تر است به نام هیبت. هیبت و لرزش ای ی بیش از ترس لبیعی است.  تر و اصلیاحساس عبودیت ناشی از احساسی عمیق

 .Otto, 1957, pکید امری رازآلود در برابر ذهن پدیدار شاده و احسااساات آدمی را به ارتعاش درآورده اسات )هیبت دلالت می

ای اسات یابد، احسااس مخلوقانهمراتبی از شادت و ضاعف ظهور و بروز میاین احسااس توصایف حالت ایمانی اسات که با   (.15

شااود و در اثر آن داار نوعی هراس کییده در رویارویی با امر قدساای در خودآگاهی خویش به آن واقف میکه شااخ  تجربه

نوعی مجذوب و شاایفت  این نوع هیبت  تواند تجربه کید. شااخ  به شااود که این نوع خشاایت را در یای دیگر هرگ  نمیمی

این احسااس هیبت، ترس، ناامیی و اضاطراب عمیق در برابر حضاور ای ی برتر و غیرقاب    افتد.شاود، تا یایی که به لرزه میمی

اتو آن را »ترس مقدس«   .(Otto, 1923, pp. 12–14)کید می  احسااس »هیچ« را  خود قدسای، امر  برابر  در انساان  کهکیترل اسات 

   (.Otto, 1923, pp. 12–24) نامد که با ترس معمول تفاوت داردمی
کیاد. مویودی کاه در تصااارف و در مرحلا  بعادی، امر قادسااای خود را باه عیوان مویودی کااملام گیرا و یاذاب نماایاان می

افتد، اما در همان زمان نوعی نیروی یذابیت دارد که شااخ  آید و لرزه بر اندامش میاسااتیلای امر مییوی افتاده به هراس می

هیبت و رازآلودگی، امر   با ویود (.8۳، ص.  1۳80)اتو،  کید گیرد و او را سااتایش میافتد، آرام میدر مقابلش به وحشاات می

کشااند. این ییبه با شاوق و عشاق الهی، احسااس سارمساتی  ساوی خود می قدسای دارای کشاش و یذابیتی اسات که انساان را به

  (. Otto, 1923, pp. 30–40) روحانی و لذت آمیخته است 

در   امر قدسای با   یی ارو ی که هیگام رو   لا ی اسات  حالت یکی از عیاصار هیبت اساتیلاسات. اساتیلا انعکاس روانی همین عیصار اسات.  

اساتیراق و در خود فرورفتن اسات، به عیوان مویودی   دهد که نوعی حال احسااس دیگری به ما دسات می ،  م ی کی ی خود احسااس م 

 (. Otto, 1957, p. 20دهد ) که ای ی ی  خاک و خاکستر نیست. همین احساس است که احساس خشوع دییی را تشکی  می 

کشاد. این یذابیت از عشاق، صالح  غیرقاب  مقاومت دارد که فرد را به سامت خود می   با ویود ترس، امر قدسای نوعی یاذب

اساات  بلکه خواهان قرب  ،ترساادفقا می فرد در برابر خدا یا امر مقدس، نه .گیردت میمو اشااتیاق به ارتباط با امر متعالی نشاا 

(Otto, 1923, pp. 31–32 .) 

امر قدسای نه صارفام عقلانی یا اخلاقی،     دهد و بیانگر آن اسات که تجرب گانه بییاد تجرب  دییی در نظر اتو را تشاکی  می این ساه 

 واسطه و تهدیدآمی  اما یذاب از امر متعالی است.  این احساس نوعی حضور بی . عقلانی، احساسی و ویودی است پیشا  بلکه 

  تواند میشاأ اخلاق باشاد، خود ذاتام اخلاقی هراید امر قدسای می. داندای مساتق  از عق  و اخلاق میرا تجربه اتو امر قدسای
امر قدسای  (.Otto, 1923, p. 6برعکس )گیرد، نه ت میممقدس پیشاااخلاقی اسات و اخلاق از آن نشا   گوید تجرباتو می .نیسات 

در نگاه   درونی دانسات.   بلکه باید آن را ی  واقعیت تجربی و زیسات  ،توان صارفام با معیارهای خیر و شار توصایف کردرا نمی

شاوند. فهم این تمای  اتو، امر قدسای ی  واقعیت اصای ، پیشااتجربی و پیشااعقلی اسات که عق  و اخلاق بعدها بر آن ساوار می

 .ای زیسته، رازآلود و برانگی انیده است ای برای شیاخت دین به عیوان تجربهپایه

صاورت   یکی از عیاصار بییادین تجربه اسات که به تجرب  دییی، احسااس موایهه با امر قدسای   در تحلی  پدیدارشایاساان

بر  ،یون رودلف اتو همهایی  وییه در سایت   یابد. پدیدارشایاسای دین، بهپیشااتأملی، عالفی و زیساته در آگاهی دییی ظهور می

خود از تجرب  دییی، مفهوم   اتو در تحلی  پدیدارشاایاسااان .این موایهه تمرک  دارد، نه تبیین عقلانی آن   تحلی  کیفیت زیساات
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برد. لبق نظر اتو، این تجربه شایاختی صارف به کار میای ویودی و فراتر از احسااساات روانا برای اشااره به تجربهس رنومییو 

شاام  احسااساات روانی اسات، بلکه به احسااس ویودی انساان در برابر امر قدسای اشااره دارد. این احسااس در اصا    فقانه 

    تر از خود قرار دارد و در این تجربه دو ییبکید در مقاب  ای ی بسایار ب رگای آگاهانه اسات که در آن فرد احسااس میتجربه

شااود، بیشااتر از اتو مطرح می   که در تحلی  پدیدارشاایاسااان  سنومییو    در نتیجه، تجربند.  ویود دار آمی  و یذابهراس  ۀعمد

ن انساان با ویود خودش و نی  با حقیقت فراگیر  ای ویودی اشااره دارد که در آشایاختی باشاد، به تجربهاییکه ی  احسااس روان

تواند تجرب  دییی را درک کید یا شاایاخت، نمی   اتو معتقد اساات عق ، به عیوان ی  وساایل  ،بیابراین.  شااودو متعالی موایه می

 .است   غیرقاب  توضیح  ،شود و در نهایت دقیق از آن ارائه دهد. این تجربه بیشتر به لور شهودی درک می یدرک 

داند که دارای تعبیراتی متعدد اسااات: غیرعقلانی به معیای امر تجربی در مقاب  عق ، ای میبودن را وارهاتو وارۀ غیرعقلانی

شاایاختی در مقاب  عق ، غیرعقلانی به معیای امر پسااییی در مقاب  امر پیشااییی، غیرعقلانی به غیرعقلانی به معیای حالت روان

پذیربودن. ناپذیربودن حقیقت مییوی در مقاب  دسااترسمعیای غری ی در برابر شااعور و آگاهی و غیرعقلانی به معیای دسااترس

نااپاذیربودن حقیقات  پاذیریم، اماا بیاان دساااترسپاذیرد کاه ماا خادا را از لریق قوۀ ادراکماان میبودن را باه این معیاا میاتو عقلانی

بودن اسااات که ییبا  عرفانی و شاااهودی دین به امر غیرعقلانی به معیاای فراعقلانی  (.۲5، ص. 1۳80اتو، پذیرد )مییوی را می

کید ذات و گوهر اصای  دین رهاند. او با روش پدیدارشایاسای بیان میرود  به این معیا که خود را از دساترس عق  میشامار می

 .(18، ص. 1۳90)قادری،  ای ی فراتر از این مفاهیم است  

لور کام  به عق  یا   توان آنها را بههای احسااسای اسات که نمیلور بییادی شاام  واکیش دهد تجرب  دییی بهاتو نشاان می

شاود تجرب  دییی از این رو، احسااس نقش بییادین و غیرقاب  حذف در تجرب  دییی دارد و این امر سابب می .اخلاق تقلی  داد

 عدی باشد.فرد، عمیق و ایدبُمیحصربه

 

  دینی تجربۀ دربارۀ  دیدگاه دو اشتراک  نقاط -7

 از نه و اخلاق  ها،آموزه از  نه دین یعیی  اسات  دین آغاز  نقط  امر قدسای تجرب   اتو،  دیدگاه  از تجربۀ دینی: بنیادین اهمیت .1

نیسات. از   فهم  قاب  امر قدسای تجرب  بدون شاود. دینمی  شاروع «امر قدسای  با  تجرب  موایهه» ی  از  بلکه شاود،می  آغاز عق 

 و  بخشهویت  تجرب  دییی دیگر، تعبیر  شاااود. بهمی نیسااات  آن بدون و  شاااودمی تجرب  امر قدسااای آغاز از اتو، دین  دیدگاه

  ییم   الهیات. نه  اسات، شاخصای تجرب  دین  هسات  و  اسات. از دیدگاه ییم ، بییان  بییادین  اسات  بیابراین، دین بخشهساتی

  اسات دین  زندۀ عیصار بساازد. تجربه «دییی باور»  فرد برای تواندمی تجربه فقا  که بییدمی این در را تجرب  دییی  بییادین  اهمیت 

بودن از نظر  اساات. بییادین  شاایاختیروان و  کارکردی  ییم ،  از نظر  بودنبییادین کید.می تولید را  باور و اخلاق  یهت،  معیا، که

 و «قدساای امر»  محوریت  با یکی  اما  دییی« قائ  هسااتید، بییادینتجرب  »  به  متفکر  دو اساات. هر پدیدارشاایاختی و  ویودی اتو،

 انسان«. روان  ساختار»  محوریت   با دیگری

  امری   باه عیوان  را  تجربا  دییی  دو  : هردینی  امر  باا  مواجهاه  فرد در  در درون  تغییر  و تاککیاد بر عن اار  فرد  . اصاااالات2 

 اتو  هراید است. تحول ویودی عام  ییم  و اتو  برای . تجرب  دییی.دهدمی رخ عقلانی تبیین هر  از پیش که دانیدمی  شخصی

 روانی./ اخلاقی  پیامدهای و کارکرد در را آن  ییم  و بییدمی «امر مقدس» با  موایهه رابطه با در را تحول این

  یا   عقلانی  هایاساتدلال  به  فروکاسات   قاب   صارفام دین که هساتید مخالف ایده این  با متفکر دو هرصار::   ییگرا. نقد عقل3

 در را عق  اتو .  کیدمی  اشااره انساان روانی و  ویودی هایلایه به و داندمی علم و  فلسافه از فراتر را دین  ییم .  اسات  اخلاقی

  .کیدمی تأکید تجربه پیشاعقلانی  ساحت  بر و داندمی  ناکافی قدسی  امر فهم
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(  یذب / هراس/ هیبت ) نومن  هایوییگی زمانهم که  اسات  تجربیاتی  حاوی کیدمی گردآوری  ییم  که متعددی  هایگ ارش

 ترضاعیف  برخی در و  ترقوی دییی  هایاز یریان  برخی در  اسات  ممکن نومن عیصار داردمی  اذعان  خود اتو . دهیدمی نشاان را

 یعیی گیرد،  قرار  ییم  توصیفی  ساختارهای  درون در  تحلیلی  مؤلف   ی   به عیوان تواندمی اتو  نظری   دهدمی نشان امر  این باشد.

  دیگری. ردّ نه  تحلی ، هایلایه از یکی

 «معرفتی ییب »  نومییوس کیدمی اذعان  داند،می  «غیرعقلانی»  را  تجربه اتو  اگراه: تجربه  در  «شناختی»  جنبۀ به بودنقائل.  4

در تجرب   محتوایی ادراکی«مفهوم » با  آثار ییم  در نکته همین. دهدمی ساوق متعالی  واقعیت   نوعی  شایاخت   به را انساان که دارد

 اشتراک این دو دیدگاه است.  نقاط از یکی پوشانیهم این.  است   «شیاخت »  حام  که ایشود  تجربهمی عرفانی دیده

 

 دینی تجربۀ دربارۀ  دیدگاه دو افتراق  نقاط -8

  مطالعه فردی پدیدارشایاسای و  شایاسایروان اب ار  با را تجرب  دییی او.  اسات   شایاختیروان-تجربی  : روش ییم شاناسای. روش1

  الهیاتی -پدیدارشایاساانه اتو   شاوند. روش تحلی   و بیدیدساته  توصایف، باید که هساتید  هاییداده او  برای دییی  هایتجربه. کیدمی

 کید.می تبیین قدسی« امر» مفهوم در را آن  و  هاست سیت  تمام در تجرب  دییی  مشترک  ذات  آشکارکردن پی در او.  است 

( آرامش مطلق،  وابساتگی  احسااس مانید)  متیوع  شایاختیروان حالات  مثاب  به را ییم  تجرب  دییی :تجربۀ دینی  محتوای.  2

  ییبا   دو  دارای کاه دانادمی «قادسااای امر»  باا  رویاارویی  اسااااساااام را  تجربا  دییی دارناد. اتو  فرد زنادگی در  عملی  آثاار کاه  بییادمی

 و یذاب.  پرهیبت  نماست:متیاقض

 امر» ناب  و خام تجرب  اسات  معتقد اتو .  اسات  ضاروری دین  زبان به دهیشاک  در عق  اتو، ن د در. نقش عقل و زبان:  3

  تثبیت(  ایمانی  هایگ اره  اسااطوره، آیین،  الهیات،) دییی  هاینظام  قالب  در  بتواند اییکه  برای اما  اساات، غیرعقلانی  ابتدا «قدساای

  نقش  هاآموزه به دادنشاااک  و  بخشاااینظم در عق   بیابراین،(. Otto, 1917, p. 56)  اسااات   «عقلانی پردازش» نیازمید شاااود،

 را  آن  عق  زبان که  اسات   نومییوس با  واقعی  موایه   نوعی «دییی تجرب » گویدمی  اتو . نیسات  نخساتین  میبع  اما  دارد،  کییدهتعیین

  آفریییدۀ  عق . دارد  تأکید  قدسای امر به مساتقیم  یابیدسات  در عق  محدودیت   بر اتو (. Otto, 1917, p. 114)  کیدمی تفسایر فقا

 یا  زدگی،هیجان خرافه،  به اسات  ممکن  دییی تجرب   عقلانی، عیصار بدون کیدمی تصاریح  اتو . اسات  آن مفسار بلکه  نیسات، قدسای

   .است  قائ   کییدهتعدی  و تیظیمی نقشی عق  برای اتو  بیابراین،(. Otto, 1917, p. 80) شود تبدی  مخرب هایتجربه  حتی

  ارزیابی  برای  را عق  او دهد.می ناآگاه  ضمیر احسااساات و به را  اصالی  نقش  اما  داند،می تجرب  دییی از  بخشای را ییم  عق 

  (.Otto, 1917, p. 106عملی )  توییه اما دهد،می «توییهی نقش» عق  به  ییم  داند.می تجرب  دییی ضروری  کارکردی

 دهد.  قرار  میسجم   روایت  ی    در  را  آنها  دارد   وظیفه  متیاقض هستید. عق   گاه  و   متیوع   پراکیده،   دییی  تجربیات  پذیرد می   ییم  

یوید.  می «غیرعقلانی»  لای  در را دین  بییادین ارزش  اما  داند،می  تجرب  قدسای  بخشساامان و کییدهتیظیم مفسار، را  اتو عق 

 داند.می  احساسی را دین میشأ هراید داند،می تجرب  دییی  عملی توییه  و بخشیانسجام ارزیابی،  اب ار را عق   ییم 

تویه   فلسافی هایمقوله  یا دییی زبان به  کمتر  و کیدمی بررسای  ویودی-شایاختیروان  ساطح در  بیشاتر را تجرب  دییی  ییم 

 بیافریید. آن  برای پدیدارشیاسانه اصطلاحات کیدتلاش می و داندمی قدسی  امر با  موایهه محصول را دییی  زبان دارد. اتو 

اسات. از نظر   ایتماعی و  فردی  زندگی در آن عملی  ثمرات تجرب  دییی  اصاالت  : از نظر ییم ، ملاک تجربۀ دینی  . غایت4

 است.  انسان ورای و متعالی  حقیقتی به عیوان قدسی امر آشکارشدن تجرب  دییی  غایت  اتو،

  یی اروپا-یحیمسا   در تجرب  شاهیر  یوسینوم ۀاتو دربار  یفیاز عیاصار توصا  ی: برخنید یخیو تار یبه تیوع فرهیگ کردی. رو5

 .  ردیگ یم دهیآنها را ناد یخیو تار نیها تویه دارد، عیصر نمادبه تیوع تجربه  م یدارند. اگراه ی



 
 

 1۳ /  فهیمه خوشیویسان   / ییم  دییی از دیدگاه رودلف اتو و ویلیام  بررسی تطبیقی تجرب

 

  م ، یاصاالت تجربه(. از نظر ی  یاسات )نوع «یقدسا   ت یفی»شادت ک  قی: از نظر اتو، اعتبار از لرییید  اعتبار تجرب اری. مع6

 (.  یتجرب ییاست )کارآ  «یعمل ریی»ثمره و تی  قیاعتبار از لر

- پدیدارشایاساانه رویکرد  با اتو  کید.می  روشان را تجرب  دییی  کارکردی و  «ساوبیکتیو » بُعد  شایاختی،روان  رویکرد با  ییم 

 روانی ایپدیده  صارفام تجرب  دییی دهیدمی  نشاان رویکرد دو این  کید.می تبیین را  تجرب  دییی  محتوایی  و  «ابیکتیو »  بُعد  لهیاتی،ا

 متعالی »محتوای  و کییده«تجربه  میان »فاع   پیوند در  باید را تجرب  دییی بلکه  اسات،  فروکاساتیی  قدسای امر به  فقا نه و  نیسات 

 ی   مبیای تواندمی  بیدییمع این دانساات. یکدیگر  مکم  توانمی را  اتو  و  ییم   هایدیدگاه ها،اختلاف  ویود  دید. با تجربه«

 باشید. دخی  زمانهم قدسی  پدیدارشیاسی و دین شیاسیروان آن در  که باشد تجرب  دییی دربارۀ  تریامع نظری 

 

 اتو و جیمز   دیدگاه دو هایفرضپیش  اسا  بر  هادیدگاه تطبیقی تحلیل -9

 را  باورها صادق و ارزش  معتقد اسات   ییم  بر اسااس دیدگاه پراگماتیسامی :تجربۀ دینی  دربارۀ جیمز  ویلیام  هایفرضپیش

  پیاامادهاای   رهگاذر  از  او  نگااه  در  تجربا  دییی  شاااودمی  بااعاث   فرضپیش  این.  کرد  ویو یسااات   آنهاا  «عملی  ثمرات»  در  باایاد

 خاام  هاایداده پاذیردمی  او اخلاقی.  تحول  و نفساعتماادباه  اف ایش  روحی،  آرامش یااباد، ماانیاد  معیاا  اشاخلاقی  و  شااایااختیروان

 یاا  الهیاات  مبیاای  بر  را  آنهاا  ابتادا  آنکاه  بادون  کرد،  بررسااای  روایی  و  تااریخی  فردی،  هاایگ ارش  خلال  از  باایاد  را  تجربا  دییی

  هساتی   ناشایاخت  و  عمیق ابعاد  با  موایهه  امکان اشروانی هایلایه در که  بییدمی  مویودی را  انساان  ییم  کید. داوری  متافی ی 

 داند.می تجرب  دییی  برای مهم بستری را  «ناخودآگاه  ضمیر» او. دارد  ویود

 به ناظر  تجرب  دییی که دارد تکیه فرضپیش این  بر اتو  قدساای  گرایی: واقعتجربۀ دینی دربارۀ رودلف اتو  هایفرضپیش

 متفاوت  و عییی  حضاوری به  ویودی  واکیشای بلکه  نیسات، روان یا ذهن  سااخت   صارفام تجربه این  اسات. متعالی و  واقعی امری

 یا   شایاختی زیبایی   اخلاقی،   های مقوله  به   را   آن   توان نمی   و  اسات  تقلی    تجرب  دییی غیرقاب   که  اسات   این  اتو  اصالی   فرض پیش . اسات 

  علّی،  تبیین  یا   شایاختی روان  یای تحلی  تجرب  دییی، به  فهم  برای  کید می  فرض  دین، اتو   پدیدارشایاسای  فروکاسات. در   شایاختی روان 

  ویودش  ررفای   در  که   داند می   مویودی   را  تو انساان ا   ناک(. )راز هیبت  را توصایف کرد  انساان  آگاهی   در   آن   « ظهور »   سااختارهای  باید 

 دهد. می  شک    را  دییی   حیات   بییاد   و  است  زمان هم  هیبت و یذب    و  ترس  ییس   از  واکیش  این . دارد   را  « قدسی  امر »   به   واکیش   قابلیت 

 

 هافرضپیش  اسا  بر هادیدگاه تطبیقی تحلیل -9-1

 اثرگذار اخلاق  و روان در اگر اساات  یعیی  معتبر  کارکردی  نظر از  تجرب  دییی دیدگاه ییم ،از  :تجربۀ دینی  مبناشااناساای. 1

 «امر قدسای»  با  موایهه  حاوی از آنجا که یعیی  اسات  معتبر  سااختاری نظر از اسات. از دیدگاه اتو، تجرب  دییی ارزشامید  باشاد،

 دارد. تأکید  «ماهیت » بر دیگری  و «ثمرات» بر توان گفت یکیمیکییدگی این دو دیدگاه  است. در تکمی   دییی حقیقتام  است،

 اسات. از دیدگاه شایاختیروان و تحلی   روایی-تاریخی  هایداده گردآوری  گراییتجربه از دیدگاه ییم ، :شاناسای. روش2

توان کییدگی این دو دیدگاه میاسات. در تکمی  تجربی غیرعقلانی  ابعاد به  مفهومی و تویه و کیفی تحلی   پدیدارشایاسای اتو،

 مفهومی.  ااراوب دیگری آورد،می فراهم  توصیفی هایداده گفت یکی

  اتو، انساان اسات. از دیدگاه   عمیق   های تجربه   قابلیت  با   شایاختی روان   مویودی   : از دیدگاه ییم ، انساان دینی   شاناسای . انساان 3

 اتو  بیید، می  روان   افق   در  را  انسان   دو نگاه این اسات که ییم  بییادین این  به امری قدسای اسات. تفاوت   واکیش  اساتعداد  با   مویودی 

 تجرب  دییی هستید.   در   مکم    لای   دو   ویود   و  روان  گفت   توان ویودی قدسی. در ترکیب این دو دیدگاه می   افق   در 



 
 

 1405،  سی و هشتم ، شمارههفدهم سال الهیات تطبیقی، /14
 

 صادق دیدگاه اتو،، اما از (پراگماتیسام)  اسات   وابساته  آن کارآمدی  به تجربه  ییم ، صادق : از دیدگاهدین شاناسایمعرفت .4

 ثمرات  به  هم را تجربه توانمی آیا: آیدمی  پدید مهم  تیشای قدسای(. اییجا  گراییواقع)  اسات   وابساته قدسای امر  حضاور به تجربه

 و  «عملی  صادق: »دارد ساطح  دو تجرب  دییی که  باشاد این تواندمی  پاساخ  بخشاید   اعتبار قدسای  واقعیت  به  اریاع به هم و  عملی

 قدسی«. صدق»

  باه عیوان   هم  و  « اخلاق  و   روان  بر   اثرگاذار »   ای تجرباه   باه عیوان  هم   را   تجربا  دییی  کیاد تاا می   کما   ماا  باه   اتو   و   ترکیاب دیادگااه ییم  

  و   پراگماتیسم )  فرض پیش   دو   هر  باید   گرایی، تقلی    از  پرهی    برای   دهد می  نشاان   تحلی    کییم. این   درک   « قدسای   امر  با  متعالی   ای موایهه » 

  فلساف    در   ای رشاته میان   های پیوهش   مبیای   تواند می   مدلی  فهمید. ایین  دوبُعدی   را  تجرب  دییی   و   گرفت   نظر   در   را ( قدسای   گرایی واقع 

  مکم    قطب   دو  اتو  رودلف   و  ییم    ویلیام   ها، فرض پیش   تحلی   اسااس   گیرد. بر  قرار   پدیدارشایاختی   الهیات   و  دین   شایاسای روان  دین، 

 با  اتو   کید  می  تبیین   کارکردی  افق   در   را  تجربه   شاایاختی روان   و   پراگماتیسااتی   های فرض پیش  با  ییم  :  دییی هسااتید تجرب    مطالعه   در 

  تجرب  دییی   یامع  فهم   دهد می  نشاان  تطبیق   این .  کید می  توصایف  قدسای  افق   در   را  تجربه   پدیدارشایاختی   و   گرایانه واقع   های فرض پیش 

 شوند.   گرفته   نظر   در   قدسی   ماهیت   و   روانی   کارکرد  سطح   دو   هر   که  است  ممکن  زمانی  فقا 

 

 نتیجه -10

  بریساااته  اصااالی تجرب  دییی میبع  به عیوان را فردی اسااات. هر دو تجرب   تحول ویودی  عام  ییم  و اتو   برای تجرب  دییی

  گرایان محض عق   گراییتقلی  کشاید و علیهمی  بیرون کلامی مساتدل  صارفام  هایبحث  صارف از را  مطالعه زمیی   دو  کیید، هرمی

  اهداف  و  شایاختیروش  ساطح  در دارند، تجرب  دییی  شایاخت  در  اسااسای  ساهم اگراه هر دو .گیرندمی  موضاع دین تحلی  در

  عملی   نتایج و تجربیات  تیوعّ بر  پراگماتیسامی، رویکرد  و  شایاختیروان-تجربی شایوۀ  با  ییم  :متفاوت هساتید تبیییی بایکدیگر

  عییی  واقعیتی  قدسای ورزد. از دیدگاه اتو، امرمی  تأکید تجربه غیرعقلانی  هایییبه و  نومییوس  ماهیت  بر  اتو  .کیدمی  تمرک  آنها

اساات. از  دین  با  تقدم  اساات  بیابراین، امر قدساای با انسااان  موایه  بازتاب  تجرب  دییی یابد می راه انسااان  آگاهی به که  اساات 

شاااکا     هااتجرباه این دل از  کاه  اسااات   نهاادهاایی و  بااورهاا از  ایمجموعاه دین  و  اسااات  مقادم افراد  روانی ییم ، تجربا   دیادگااه

  لازم را نقش عق  متفکر  دو  هر  .دین اسات   شایاختیروان  بییاد ییم  ن د  و دین  شایاختیهساتی  بییاد اتو  ن د  تجرب  دییی  اند.گرفته

  دیدگاه  این.  نیساات  تجرب  دییی تولیدکییدۀ اما دارد،  عهده به را ساایجش  و  بخشااینظم تبیین، وظیف  عق . دانیدمی  ناکافی  اما

 در مکم  لای  دو  »ویود«، و »روان«  ،«عق »  و  «تجربه» آن  در  که  دهدمی  شاایاختیمعرفت  مدل ی  ارائ   برای  مبیایی  مشااترک 

 قدسی«. صدق» و «عملی صدق: »دارد سطح دو  تجرب  دییی هستید. تجرب  دییی

 ایتجرباه  :دیاد  زماانهم  ساااطح  ایاد  در  باایاد  را  تجربا  دییی  دهادمی  نشاااان  اتو   رودلف  و  ییم   ویلیاام  تطبیقی  مطاالعا 

  هساتی  متعالی افق  که(  اتو )  و پدیدارشایاختی  قدسای ایتجربه و دارد فرد  برای  عملی  نتایج که(  ییم )  کارکردی و  شایاختیروان

 معیوی  و اخلاقی رشااد به بخورد، پیوند  ییم  «عملی ثمرات»  معیار با  وقتی اتو، از نظر تجرب  »امر قدساای« .کیدمی آشااکار را

 فقا نه تجرب  دییی  دهد نشاان  و کید  باز ایرشاتهمیان  هایتحلی   برای را راه تواندبه تجرب  دییی می  یامع  نگاه این انجامد.می

 است.  ایتماعی زندگی معیای به  دهیشک  در  مؤثر نیرویی بلکه نظری،  موضوعی

 

  منابع

 .  1۳6-89 (،15)4 ،(آسمان هفت ) مذاهب  و ادیان تخصصی نشری   .یحیو فلسفه در غرب مس نید  .(1۳81) محمد ،یلخانیا
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 .یهان . نقش(همتی، متریم  همایون) قدسی امر مفهوم  .(1۳80) رودلف اتو،

 .دانشگاه و  حوزه  . پیوهشگاهییم   ویلیام  دیدگاه از دین  شیاسیروان.  (1۳87)آذربایجانی، مسعود 

-۲۲۳،  (۳)10 های فلسافی کلامی،پیوهشییم .  میظر از  دییی تجرب  .(1۳88)  زاده، میرعبدالحساین نقیب  و  بلیدهمتان، کیوان،

۲49 .https://doi.org/10.22091/pfk.2009.217  

    .1۳۲-1۲۳(، 17)4، مجل  مدرس(. عیییت تجرب  دییی از دیدگاه رودلف اتو. 1۳79پازکی، شهرام، و شیروانی، علی )

https://ensani.ir/fa/article/233663  
 .له  فرهیگی  . مؤسس (ی دانی، متریم  عباس) دییی تجرب .  (1۳77) پرادفوت، وین

 .اسلامی . انقلاب(قائیی، متریم مهدی)  روان و دین. (1۳7۲)  ییم ، ویلیام

  .4۳-۲5 ،(4 و ۳)6، نقد و نظر مجل .  (حسییی، متریم مال ) دین  میشأ و  اص  دییی تجرب  .(1۳79)  ییم ، ویلیام

https://jpt.isca.ac.ir/article_21028.html  
 .فرهیگی علمی  . انتشارات(رشیدیان، متریم عبدالکریم)پراگماتیسم  . (1۳91)  ییم ، ویلیام

 .حکمت   . انتشارات(کیانی، متریم  حسین) دییی تجرب   تیوع. (1۳9۳)  ییم ، ویلیام

 کتاب.  . بوستان(اتو  رودلف و عربی ابن آراء انتقادی و تطبیقی مطالع ) دییی تجرب  نظری  مبانی  .(1۳81) شیروانی، علی

(. کارکرد تجرب  دییی در معیاادهی به زندگی از دیدگاه ویلیاام  1۳99عبااس زادگان، میترا، علی مانی، امیرعبااس، و پیکاانی، یلال )

  https://doi.org/10.52547/jipt.2021.213422.0. 110-91(،  4)۲0، آییه معرفت ییم .  

  ارشد[. نام  میتشرنشده کارشیاسی]پایان  شوپیهاور  اتوو دییی  تجرب  و  والا، امرقدسی امر  تطبیقی بررسی .(1۳90) قادری، هوشیار

 اصفهان.  دانشگاه

 . بوستان کتاب.تجرب  دییی و گوهر دین(. 1۳81قائمی نیا، علیرضا )

-۲09 (،17)9پیوهشیام  عرفان،   های آن.(. رودلف اتو، امر قدسی و صورت1۳96وکیلی، هادی، و یعفری امان آبادی، هادی )

۲۳0 .http://erfanmag.ir/article-1-616-fa.html  

 . رشد.(محمد دهقانی، متریم) دین  شیاسیروان. (1۳86) ام.  .وولف، دیوید
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